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RESUMO

Esta dissertacdo € o resultado de um trabalho realizado sobre a relagdo entre Terra,
Educacao e Identidade no Quilombo de Mangal Barro Vermelho, situado no Municipio de
Sitio do Mato, Oeste Baiano. Trata-se de uma comunidade negra rural que foi reconhecida
como remanescente de quilombo no ano de 1998. Em 2001, a Comunidade procura o
Departamento de Ciéncias Humanas e Tecnologias do Campus XVII da Universidade do
Estado da Bahia, situado na Cidade de Bom Jesus da Lapa, buscando parceria na a
formacdo dos professores da comunidade para que estes assumissem a educacdo no
Quilombo, pois temiam que professores estranhos a comunidade contribuissem para que
perdessem seus marcos identitarios de negros e quilombolas. A partir deste encontro, no
Projeto de Capacitacdo de professores da Comunidade de Mangal e Barro Vermelho, do
qual me tornei coordenadora, interessei-me por compreender melhor como aquele homens
e mulheres se tornam quilombolas e qual o papel da escola na construcéo dessa identidade.
Foi neste contexto que se construiu o objeto desta pesquisa: Como se deu a construcdo da
identidade quilombola da Comunidade de Mangal e Barro Vermelho e qual o lugar da
escola nesse processo? Nesta perspectiva, a pesquisa, que ndo se trata de uma etnografia,
mas se utiliza se elementos desta, como por exemplo, a observacdo participante e o diario
de campo, lanca méo da histéria oral como principal caminho para o levantamento de
fontes necessérias na construgdo da histéria da comunidade que tém em sua memoria
informagdes nas quais estdo enraizados elementos constituintes de sua identidade.

Entretanto, a opcéo pela historia oral, em nenhum momento, significou desprezo por outras



fontes. Ao contrario a postura foi a de estabelecer didlogo entre estas com o intuito de
buscar elementos que melhor contribuissem na tessitura do trabalho. O trabalho se
debruca, também, na tarefa de desvendar como foi construido o interesse da comunidade
pela educacdo escolarizada que chega a comunidade aproximadamente na década de 40
através dos mestres-escolas, se institucionaliza em 1997 com a chegada da professora
Cremilda Teixeira de Souza, bem como, a luta pelo controle politico-pedagdgico da Escola
Maria Felipa, o que demarca um novo momento na escolarizacdo da comunidade

transformando a escola no quilombo em escola do quilombo.

Palavras Chaves : . Quilombo — 2. Terra — 3. Educacdo — 4. Identidade. - 5. Escola —

Ensino fundamental.
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INTRODUCAO

As escolhas que fazemos em nossa caminhada s&o, consciente ou inconscientemente,
marcadas pelas experiéncias que acumulamos ao longo de nossa histéria. O que nos € interessante,
mais ou menos importante, prioritério, relevante, ndo € uma construcéo individual, nem brota de
dentro de nds como que por encanto. E, certamente, parte de um processo de construcdo do ser em
suatrgjetériano e com o mundo.

Pensar a condicdo do negro em nossa sociedade e em especial a condi¢cdo dos
negros estabelecidos na zona rural, mais especificamente aqueles reconhecidos como
remanescentes de quilombos, € uma escolha que no meu caso se da concomitantemente com
uma reflexéo acerca de como me vejo, hoje, enquanto negra.

Tradicionamente, aidéa transmitida, no que diz respeito aos negros, era a de que
estes vieram da Africa para serem escravos; a referéncia de quilombo era Palmares, reduto de
negros fujoes, marginais, enfatizando, apenas, que este fora destruido pelos brancos, que
foram mais fortes e tinham direito de reaver sua propriedade - 0s escravos -, sem sequer
discutir a existéncia de outros quilombos e de outros significados para a categoria quilombo,
mMuito menos mencionar que 0s mesmos resistem até hoje.

Toda a histéria de escraviddo e resisténcia era informada como coisa do passado,
como se a violéncia e a desigualdade entre brancos e negros tivesse deixado de existir em 13
de maio de 1888, com a assinaturada Lei Aurea, apartir de quando o Brasil torna-se o paraiso
da*“democraciaracia”.

Em julho de 2000, comecel a trabalhar como professora da Universidade do
Estado da Bahia, no Nucleo de Bom Jesus da Lapa, que naquela época pertencia ao
Departamento de Ciéncias Humanas do Campus I X na cidade de Barreiras, no Oeste Baiano,
onde funcionava o Curso de Licenciatura Plena em Pedagogia. O meu trabalho como
professora no Nucleo foi a primeira condi¢do para que eu pudesse entrar em contato com a

Comunidade de Mangal e Barro Vermelho.
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Em 2001, tive a oportunidade de iniciar um trabalho com a Comunidade publico-
alvo desta pesquisa, ao assumir a coordenacdo de um projeto que teve como um dos objetivos
capacitar professores para atuarem no Ensino Fundamental na comunidade. Confesso que este
foi, certamente, um dos maiores desafios assumidos por mim durante toda a minha
experiéncia profissional, uma vez que durante a minha vida escolar, no 1° e 2° graus (hoje
respectivamente ensinos Fundamental e Médio), “passei” por um ensino de histéria mediocre
que valorizava os vultos histéricos, construidos pela elite branca de nosso pais, 0 que agredia
a minha inteligéncia obrigando-me a decorar datas e nomes que, hoje tenho consciéncia, em
nada contribuiram para me agjudar a entender a complexa sociedade brasileira com suas
diferencas, desigualdades e, conseqgiientemente, seus conflitos.

Foi no contato com o Quilombo Contemporaneo (SILVA, 1997) de Manga e
Barro Vermelho, comunidade negra rural, que aprofundel o processo de desconstrucdo de
toda uma histéria de negacdo da identidade étnica, em que ndo passava de reprodutora da
ideologia contida no mito da “democraciaracia” e, paulatinamente, fui assumindo a condic¢éo
de sujeito neste novo recorte da minha existéncia, comegando por descobrir que ser negro no
Brasil € uma construcdo politico-ideolégica, porque envolve a tomada de consciéncia do
individuo e transcende a heranga genética pura e simples.

Ser negro significa assumir uma postura diante do mundo, do outro e de s
mesmo. N&o é possivel ser negro e ndo estar atento aos problemas que envolvem os afro-
descendentes. E nesse contexto que esta questd0, como nunca, toma corpo em mim e 0 meu
corpo € tomado como espaco de uma reflexdo, sem a qual ndo conseguiria resgatar-me em
totalidade. A partir de entéo, me proponho a estudar a construcao da identidade quilombola da
comunidade de Mangal e Barro Vermelho, situada no Oeste Baiano, que sobreviveu a
opressao dos fazendeiros do Banco Econémico e do Grupo Alianca da Bahia, na tentativa de

expuls&-los daterra.
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E importante ressaltar que o conflito vivenciado por Mangal n&o é uma excegao,
pois a historia rural no Brasil estd marcada pela opressdo das populagBes pobres.
Historicamente, o grande latifundio conquistou seu império através da expropriacdo do
pequeno proprietario, com préticas que vao desde a expulsdo violenta ao “convencimento” da
venda de sua propriedade, o que ndo deixa de ser uma outra forma de expul sdo.

Em se tratando do negro, some-se a disputa toda uma concepcao deste enquanto
coisa possuida, construida em séculos de escravidéo, tornando culturalmente mais dificil asua
aceitacdo enquanto possuidor. N&o percamos de vista que a oficializacdo do fim da escravidao
no Brasil, seguida da Proclamagdo da Republica, ndo se configurou, para a populagdo negra,
em mudanca no quadro social a que estava mergulhada e, em que pese no Partido
Republicano haver um ndmero considerével de abolicionistas, “0 Governo Republicano ndo
procurou tomar medidas que beneficiassem os recém libertos, esquecendo-se dos projetos de
Joagquim Nabuco, André Rebougas e Jodo Alfredo de transformar ex-escravos em colonos”.
(ANDRADE, 2001, p. 39). Ao contr&rio, a politica adotada foi a de substituicdo da méo-de-
obra escrava por colonos europeus que também serviriam ao intento de branquear a
populacdo, em sua maioria, negra.

Na prética, 0s negros continuaram a se submeter aos mesmos senhores, embora
ndo mais por forga da lei, mas por forga das circunstancias. Sem a senzala para morar, foram
ocupar a periferia dos centros urbanos em condi¢cdes de extremo abandono, revelando a
falécia do principio da igualdade do projeto abolicionista. Os que habitavam a zona rura e
estavam erradicados num pedago de terra, estariam seguros até que este ndo fosse objeto da
ganancia dos mais fortes.

Infelizmente, essa ndo é uma questdo do passado. Ainda hoje, a questdo agréria no Brasil €
um problemaa ser resolvido, e no que se refere, particularmente, as questdes que envolvem as

popul agbes negras rurais remanescentes de quilombos, podemos dizer que uma das faces mais
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cruéis da violéncia estéa no fato de que ao se tomar a terra destas comunidades, carregam com
ela toda uma vida erguida na e com a terra. A violéncia é fisica, mas é também simbdlica,
fere-se 0 corpo eaama.

A luta dessas comunidades pela conquista da terra difere da luta de outros setores
rurais, porque aterra que essas comunidades reivindicam traz consigo uma ancestralidade que
afaz mais que terra, transformando-a na prépria histéria do individuo, quase uma extenséo de
seu corpo. Essas comunidades ndo apenas produzem na terra, mas produzem a terra
cotidianamente, tornando-a particular, Unica, uma terra que ndo é de alguém agora, mas que
sempre foi de alguém, ndo um alguém qualquer, mas alguém que eu conheco, de quem herdei
toda a referéncia de uma terra que é méae, mas ao mesmo tempo € também filha, impregnada
de uma historicidade que a particulariza, porque

(...) as comunidades negras possuem caracteristicas etno-culturais distintas
das dos camponeses assentados em area de reforma agréria. Os camponeses
(...) sdo grupos sociais formados por individuos muitas vezes sem uma
convivéncia cultural comum e que lutam especificamente para dar utilidade
social as terras desapropriadas. Para eles 0 uso da terra para o plantio e a
criagdo vistos como mecanismos de justica social e apropriacdo da renda
consubstanciam os desejos e as hecessidades béasicas dos assentados, (...) Ja
0s camponeses quilombolas, se € que assim podemos designa-los, possuem
a terra, aém disso, eles se distinguem culturalmente dos assentados por
manterem uma relagdo com a terra de forte conteldo religioso e moral.
(SANTOS SILVA, 1997, p. 18)

As pressdes desses grupos negros rurais fortalecidos com a luta organizada do
Movimento Negro tornaram inevitavel o reconhecimento por parte do Estado Brasileiro dos
mesmos enquanto remanescentes de quilombos e, consequentemente, a titulagdo de suas
terras (embora muitas comunidades ainda hoje lutem pelo reconhecimento), sendo pioneira a
comunidade de Frechal, no Parg, em 1992.

Por forca dessa organizagao, fica assegurada na Constituicéo Federal de 1988, a
inclusdo do artigo 68 das Disposi¢des Constitucionais Transitorias, o direito das comunidades
remanescentes de quilombos ao reconhecimento da terra que, indiscutivelmente, lhes

pertence. A inclusdo deste artigo foi, sem davida, um ganho significativo para a histéria e a
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luta dos afro-descendentes, pois € crucial assegurar a legalidade da terra; é de valor
inestimavel o reconhecimento da ancestralidade dessas comunidades e de sua producéo
cultural.

Com a inclusdo dos artigos 215 e 216 (Da Cultura) da Constituicdo Federal do
Brasil de 1988, que reconhece oficialmente a contribui¢do de grupos negros ao patrimonio
cultural, as comunidades negras rurais percebem de modo mais palpavel a possibilidade de
obter, legalmente, o que ja lhes pertencia de forma legitima: a terra onde vivem. E neste
cendrio de luta por condicdes de vida que a resisténcia negra vai se constituindo nos espagos
urbano e rural, quer segja pelos caminhos da negociacdo, quer segja pela via do conflito, de
forma cada vez mais organizada.

Entretanto, como tradicionalmente acontece no Brasil, para o reconhecimento dos
direitos das minorias é necessario todo empenho possivel, porque “se viver € lutar, sobreviver
e ainda criar uma cultura com a expressao de liberdade que a cultura negra possui, € lutar
dobrado”. (REIS, 1983, p. 108).

Esta é uma luta necessaria, também, no plano da producdo do conhecimento. Durante muito
tempo ndo se deu a devida importancia ao estudo das comunidades negras rurais na Bahia,
posto que,

(...) agui na Bahia, na década de oitenta, ndo se tem registro de nenhum
estudo sobre a questdo negra no meio rural. O Unico estudo conhecido, que
discute a tematica, aqui na Bahia, aparece em 1991. Em um trabaho
monografico sobre uma comunidade negra, em Rio de Contas, na Chapada
Diamantina’ (SANTOS SILVA, 1997, p. 13)

No caso da Comunidade de Mangal e Barro Vermelho, a conquista da terra trouxe
consigo a reivindicacdo de uma identidade quilombola construida no bojo da luta pela terra.
Foi assim que a comunidade em pouco mais de dois anos se transformou de “mangazeira” em
quilombola, ao ser reconhecida como “remanescente” de quilombo em 1998.

A partir da titulagdo da Comunidade como “remanescente’ de quilombo, e da posse da

! O trabalho ao qual o autor se refere é de autoriade Marcos Luciano Messeder e Marco Antdnio Martins.
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terra, os moradores de Mangd entenderam como importante se gpropriar politica e pedagogicamente da
escola E como edtratégia, solicitaram do Departamento de Ciéncias Humanas e Tecnologias, Campus
XVI1, da Universidade do Estado da Bahia em Bom Jesus da Lapa, um curso de “capacitagio” 2 de
individuos da comunidade que, possuidores de diploma de conclusio do Curso de Magigtério de 2°
Grau, desgavam trabdhar na comunidade. Mais especificamente, 0 que €es queriam era um curso que
“capacitass’ 0s professores oriundos da comunidade, para que estes pudessem auar namesma E foi
desta forma, como cite anteriormente, que e deram as primeras goroximagdes entre mim e a
comunidade que posteriormente se condtituiria em publico-avo desta pesquisa. Apds dgumas reunides
com membros da comunidade, foi congtruido o “Projeto de Capacitacéo dos Professores de Mangd e
Barro Vermeho” 3, do qual fui coordenadorade 2001 até 2003.

O trabdho foi desenvolvido a partir das experiéncias do grupo e, dém dos professores,
contou com a presenca de membros da comunidade, como forma de dinamizar o trabaho e fazer com
que os professores-aunes (termo adotado por des proprios) tivessem participaco ativa nas discussies,
rejeitando a velha educacdo “bancaid’ (FREIRE) que em nada se &ina com o sgnificado higtérico de
ser quilombola

A equipe de trabaho, com excecéo do professor Vaddio Santos Silva, néo tinha quaquer
vivéncia com o universo com o qua estava lidando, dém de possuir uma visio de mundo que néo
atentava com a devida importancia as rdagdes etno-raciais no processo educaciond. As discussies no
maddulo estavam, quase sempre, pautadas numa visio de sociedade dividida em classes, onde 0 sujeito
eraideol ogicamente unificado.

Nessa pergpectiva, 0 sUjeito dessa educacéo era o trabahador e néo os trabahadores em
suas diversdades énicas, culturas e raciais. Foi a caminhada com 0 grupo num processo de formar

formando-se ou de formando, formar-se, que a equipe percebeu a necessidade de ressignificar o

2 Este foi o termo utilizado pelas liderancas para solicitar 0 Curso e nés optamos por manté-la ao longo do
trabalho

% Posteriormente, com a participacdo da comunidade de Araca Cariacd — Bom Jesus da Lapa/BA, este passou a
denominar-se de Projeto de Capacitacdo dos Professores de Manga/Barro Vermelho e Aracd Cariaca
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trabaho, apartir da pergpectiva da divers dade e da especificidade do grupo.

O trabalho com comunidades remanescentes de quilombos me instigou a estudar
temas relativos a afrodescendéncia (imprescindivel na realizagdo deste), e a experiéncia real,
vivenciada por mim, junto a essa comunidade, levou-me a compreensdo de que o meu papel
no projeto eratambém de aprendiz, que aquel e seria um espago de troca entre sujeitos, pois

“Trata-se de compreender gque os quilombos ndo estdo aqui para ser
gjudados, mas eles podem oferecer aternativas de sabedoria de vida, de
forma de ver o mundo, de ver a relagdo entre as pessoas, que podem
contribuir de novo para 0 processo educativo, para voltar as escolas,para
gue as criangas possam aprender essas experiéncias quilombolas, para que
nossos escultores, poetas, dramaturgos, cineastas possam aprender essas
narrativas’. (CARVALHO, 2000, p. 62)

A experiéncia como coordenadora no Projeto de “Capacitacdn” de Professores das

Comunidades Quilombolas de Mangd e Barro oportunizou-me a percepgao do orgulho com que estase
autodenominade quilombola, fazendo questéo, inclusive, de congtar 0 termo nNo nome da A Ssociag2o.
A partir desta convivéncia com o grupo, de dgumeas vistas a essa comunidade, do desgo de conhecer
como edtes individuos se constroem socid e culturdmente, passou a ser objeto de minha curiosdade
investigativa saber: Qua o sgnificado aribuido por esta comunidade ao termo quilombola? Como se
deu a construcéo dessa identidede tanto do ponto de visaindividua quanto coletivo? Em que medida o
reconhecimento influenciou na construcdo de um Eu quilombola? Que representacéo tem eda
comunidade desse EU? Que papel € atribuido a escola na congtrucéo dessa identidade? Quiais so as
préticas educativas presentes no grupo e de que forma estas mediaram/mediam o individua e o coletivo
na.comunidade, fazendo destaimpar e origind em seu modo de compreender e congruir o mundo eas
mesma? Que dementos da memdria individud e coletiva estdo presentes na congtrucdo dessa
identidade? Como a comunidade congtruiu aimportancia atribuida a escolarizacgo? Qua o significado
da EscolaMariaFelipa paraa consolidagdo daidenti dade quilombolana comunidade?

A construgcdo dessa identidade quilombola e sua relagdo com 0S processos
educativos, em especia agueles proporcionados pela educagdo escolarizada, foi 0 objeto de

estudo dessa pesquisa, cujo caminho metodoldgico buscou referéncia nos estudos
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etnogréficos. Embora ndo se trate de uma etnografia, visto que os 45 dias de convivéncia
diaria com a comunidade ndo se configuram em tempo suficiente para a realizagcdo desta,
utilizamos a observacdo participante e o di&rio de campo como elementos imprescindiveis a
realizacao do trabal ho.

Durante 0 desenvolvimento do trabalho tive sempre um olhar atento as
caracteristicas culturais do grupo, suas experiéncias, sua simbologia, enfim, sua producéo
cultural e os significados a ela atribuidos. Na coleta de dados tornou-se imprescindivel o uso
da Histéria Oral, pois, em se tratando de uma comunidade negra rural, onde a oralidade tem
um papel vital, apalavraditaéaviapelaqua setransmite a prépriavida. Neste sentido,

“os termos “falar” e “escutar” referem-se a realidades muito mais amplas
do que as que normalmente |hes atribuimos . De fato diz-se que: “Quando
Maa Ngala fala, pode-se ver, ouvir, cheirar e tocar sua fala. Trata-se de
uma percepcdo total, de um conhecimento no qual o ser se envolve na
totalidade” (HAMPATE BA, 1982: 185).

Na busca dos cheiros, sons, toques e sabores dos falares, considerou-se a
diversidade de realidades que se apresentaram num determinado espaco de relacfes que sdo
humanas, por isso mesmo multifacetadas, e profundamente marcadas pela subjetividade. Essa
postura nos levou a uma constante avaliacdo e (re)plangamento das atividades, visto que
processo SO pode ser pensado e vivenciado enquanto processo, portanto traz a flexibilidade
como fundamento.

Durante a pesquisa iniciada em 25 de novembro de 2004, foram entrevistados 22
moradores do quilombo, dentre os quais 18 foram citados neste trabalho perfazendo,
aproximadamente, 40 horas de gravacdo. As entrevistas aconteceram em trés periodos. o
primeiro em novembro de 2004, o segundo em Janeiro de 2005 e o terceiro em maio de 2005.
Os dois ultimos foram os periodos de maior permanéncia ha comunidade.

A escolha dos interlocutores a serem entrevistados, tanto do sexo masculino

quanto do feminino, se deu levando em consideracdo as tematicas e os lugares que eles
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ocupam ha organizacdo socia e cultural da comunidade. Foram selecionados os moradores
mai s velhos da comunidade, como Dona Clara, Senhor Isauro e Senhor Deltino, dirigentes da
Associagdo, professores da Escola Maria Felipa, pais de aunos e alunos da Escola Maria
Felipa, mulheres e homens responsaveis pela transmissao oral das manifestaces culturais da
comunidade. Também foram selecionadas para entrevista trés representantes da Comissao
Pastoral da Terra que acompanharam de perto e assessoraram todo o processo de luta pela
conquista da terra e ainda mantém um trabalho na comunidade.

Vale ressaltar que na caminhada alguns interlocutores que iniciamente ndo
figuravam como fonte, se tornaram importantes elementos na construgdo do trabalho, como
foi o caso de dona Celestina que ndo tinha sido, a priori, escolhida para ser entrevistada.
Entretanto, a natureza do trabalho nos permitiu, sempre que necess&rio estar revendo sua
condugdo, pois a vivéncia cotidiana na comunidade, a todo instante nos apresentava uma
gama de situagdes que requeriam replanejamento e ressignificacdo da proposta.

Ao chegar a Mangal com um plano de pesquisa, me deparei com o dilema de, em
meio a tantas possibilidades de conducédo de trabalho, bem como a riqueza de elementos
passiveis de investigacdo, ter que trabalhar com uma Unica questdo, um problema. Afinal, um
trabalho dessa natureza ndo comporta 0 estudo de todas as possibilidades que se tornaram
objeto de meu interesse.

Costumo dizer que diante da riqueza de relacbes me senti como o pescador que,
com fome, vai a0 rio pescar e se depara com uma fartura de peixe, tanto em quantidade
quanto em qualidade, que pode lev&lo ao encantamento. Se ele se deslumbra com tantas
possi bilidades de peixes e perde de vista o que fora fazer no rio — pegar um peixe para saciar a
fome - ele pode morrer de fome em meio a fartura. Dai a clareza que tinha da importancia de
ndo perder de vista 0 que tinha ido pesquisar: A relacdo entre terra, educacéo e identidade na

comunidade de Mangal e Barro Vermelho.



21

Entretanto, faz-se necessario a consciéncia de que a escolha de um objeto para
estudo, nessas condicoes, requer do pesquisador a capacidade de, ao destacar um aspecto da
realidade, ndo perder a visdo do todo sob pena de deixar o trabalho prejudicado. Na
caminhada, importante se fez areflexdo em torno das palavras de Hampaté Ba ao se referir ao

trabalho do pesquisador:

Para que o trabalho de coleta seja bem sucedido, o pesquisador devera se
armar de muita paciéncia, lembrando que deve ter “o coragdo de uma
pomba, a pele de um crocodilo e o estbmago de uma avestruz”. “ O coragéo
de uma pomba’ para nunca se zangar nem se inflamar, mesmo se lhe
disserem coisas desagradaveis. Se alguém recusa a responder, indtil insistir;
vale mais instalar-se em outro ramo. Uma disputa aqui ter repercussoes em
outra parte, enquanto uma saida discreta fard com que segja lembrado e,
muitas vezes chamado de volta. “A pele de um crocodilo”, para conseguir
se deitar em qualquer lugar, sobre qualquer coisa, sem fazer cerimdnias. Por
altimo, “o estdmago de uma avestruz”, para conseguir comer tudo sem
adoecer ou enjoar-se. (HAMPATE BA, 1982, p. 218).

De posse do material coletado, durante os quarenta e cinco dias de contato direto
com a comunidade, mais 0 material encontrado nas cidades de Barra do S&o Francisco, Bom
Jesus da Lapa, Santa Maria da Vitéria e Paratinga®, lancei-me na tarefa de sistematizacdo da
escrita que, ao final, ficou estruturada em trés capitul os.

Tendo como discussdo principal a construcdo da identidade quilombola na
comunidade, sua relacdo com a conquista da terra e o lugar da escolarizagdo no processo de
construcdo dessa identidade, partimos do pressuposto de que toda identidade é construida
atendendo as demandas existenciais dos individuos no processo de fazer-se, pois

toda identidade Humana é construida e histérica; todo mundo tem seu
quinh&o de pressupostos falsos, erros e imprecisbes que a cortesia chama de
“mito”, areligido de “heresia’, a ciéncia de’magia’. Histérias inventadas,
biologias inventadas e afinidades culturais inventadas vem junto com toda
identidade; cada qual é uma espécie de papel que tem que ser roteirizado,
estruturado por convencdes de narrativa a que o0 mundo jamais consegue
conformar-se realmente. (APIAH, 1997, p. 243)

No primeiro capitulo a questdo foi a de conhecer os negros do Mangal buscando

escrever a histéria da comunidade com base, principalmente, em fontes orais, na observacdo

* Consistiram em documentos sobre os possiveis donos do Mangal apontados pelos depoimentos e, entrevistas
orais com uma moradora de Cidade de Barra do Rio Grande e membros da Comisséo Pastoral da Terra
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de seus modos de viver e manifestacdes culturais, além da busca de informacfes em outras
fontes, tais como registros nos cartorios de imoveis de Paratinga e Bom Jesus da Lapa, livros
de batismos das Dioceses de Barra e Bom Jesus da Lapa e Paréquia de Paratinga, além de
registros encontrados nos arquivos da Comissdo Pastoral da Terraem Santa Mariada Vitoria
Para melhor organizacdo das informagdes e, consequentemente, melhor entendimento do
leitor, o capitulo foi divido em tematicas articuladas que emergiram das observacdes e dos
depoimentos dos informantes. Relagdes de parentescos, memorias da escravidao,
antecedentes agrérios do Mangal e o processo de luta pela conquista da terra foram os temas
considerados para andlise.

No segundo capitulo a discussdo se da em torno da construcéo da identidade dos
individuos da comunidade, a trgjetéria feita por eles na construcéo, bem como o modo pelo
qual estesressignificam aidentidade “mangazeira’ outrorarejeitada pela comunidade.

Nessa trajetéria tornou-se importante observar como elementos, anteriormente
desprezados, sdo valorizados e re-incorporados a cultura do lugar como, por exemplo, a
prética de religido afro-brasileira (o0 Saravd). Outro aspecto a se considerar € o fortalecimento
politico das préticas culturais das comunidades, tais como a Marujada e a Roda de S&o
Gongalo. Atentamos, ainda, para 0 movimento que vai se consolidando em torno da Escola
Maria Felipa transformada em simbolo politico e pedagdgico para este novo momento da
comunidade.

No terceiro capitulo tratamos da relacéo entre a conquista da terra acompanhada
de uma identidade quilombola e a educacdo no quilombo. Para tanto se fez uma andlise do
surgimento da escolarizacdo na comunidade, partindo da premissa que o interesse pelo saber
escolar € uma construcdo social edificada nas relagdes dos individuos com o mundo.

A escolarizagdo na comunidade se inicia, possivelmente, na década de quarenta

com uma mestra-escola ndo identificada e se institucionaliza, efetivamente, na década de 70
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com a chegada da professora Cremilda Teixeira de Souza que garante a comunidade a
finalizac8o do ensino 12 & 42 série como era designado na época. A partir dai torna-se possivel
a saida de moradores para continuarem os estudos nas cidades de Paratinga e Bom Jesus da
L apa que retornam na condic¢ao de professores para atuarem na Comunidade.

E, finamente, analisamos o comportamento da comunidade em relacéo a Escola
Maria Felipa que nos permite afirmar que, mesmo ndo sendo esta nenhum model o pedagogico
revoluciondrio no sentido de romper com as praticas que secularmente se materializam na
escola, esta pode ser considerada como uma escola do Quilombo posto que, apds o
reconhecimento eles se apropriam dela e comegcam a se preocupar com 0 que Se aprende na
escola e a se fazer presente na escola atentos a escolha de saberes que possam contribuir de
fato na formagéo de sujeitos que sgam capazes de se relacionar com a cultura do outro sem
permitir que sejam aculturados. Individuos que estejam abertos a troca, e rejeitam os saberes
historicamente impostos. Além disso, a comunidade conquista um poder de decisdo com
relacdo as atividades escolares que outrora ndo existiam na Comunidade o que Ihes possibilita
maior poder de negociacdo junto ao poder publico.

Para finalizar o trabalho, preferi ndo tratar minhas Ultimas reflexdes como
conclusdo, mas pensa-las como consideragdes finais, pois a intencdo é contribuir com um
debate no qual estas questbes estdo sempre em discussdo e estardo sempre abertas as

contribui¢des daquel es que como eu tém interesse no tema.
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CAPITULO 1
QUEM SAO ESSES“NEGOS’? MEMORIA E HISTORIA DE UMA

COMUNIDADE NEGRA NO OESTE BAIANO

O Quilombo de Manga/Barro Vermelho, assm denominado desde seu
reconhecimento em 17 de abril de 1998, com uma populagéo de, aproximadamente 450
habitantes®, esta situado no Municipio de Sitio do Mato no Oeste Baiano, mas j& pertenceu,
anteriormente, a dois outros municipios. Até 1923 pertencia ao Municipio de Santo Antdnio
do Urubu, hoje Paratinga, a quem também pertencia a Vila de Bom Jesus da Lapa e 0
povoado de Sitio do Mato.

A partir de 1923, quando a Vila de Bom Jesus da Lapa € elevada a categoria de
cidade, o quilombo, na nova geografia do Oeste baiano, passa a pertencer a Sitio do Mato que,
em 1987, também é elevada a condicdo de cidade.

Escrever a histéria do Quilombo de Mangal e Barro Vermelho tem sido um grande
desafio. Reconstrui-la a partir, principamente, da memdria coletiva e individual nos imp&e
muitas responsabilidades implicadas no processo de transformar em documento escrito 0s
relatos orais dos documentos vivos com 0s qual's interagimos.

As fontes orais tém a vantagem de oferecer a0 pesquisador uma gama de
informacfes que extrapolam a leitura convenciona de documentos escritos. Ai reside também
o cuidado do pesguisador que, embora ndo seja neutro, necessita garantir uma postura ética na
relacdo com os sujeitos da pesquisa e o rigor inerente a todo trabalho cientifico.

Além disso, a Historia Ora possibilita aos relegados pela historiografia

tradicional, contar uma histéria que jamais seria conhecida fora desta perspectiva, uma vez

® Dados estimados a partir de informacdes da prépria comunidade. A Associacdo Agro-pastoril Quilombola de
Mangal e Barro Vermelho informou existir na comunidade um total de 152 familias assentadas, com uma média
de 03 pessoas por familia o que dar um nimero aproximado de 450 pessoas.
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gue, 0 que a historiografia tradicionalmente reconhece como documento - 0s documentos
escritos - foi construido, nesse caso, quase que exclusivamente por aqueles que retiraram das
comunidades negras quilombolas o direito de dar a sua versdo da histéria.

Neste caso especifico, em se tratando de uma comunidade negra rural, na qua a
oralidade tem um papel determinante na transmissdo de saberes e histérias, ndo podemos
perder de vista arelacdo inseparavel entre memoria e oralidade. “A memoria é saber historico,
pois pelavoz do narrador o passado é restaurado no presente” (SANTANA,1998, p. 118).

Desta forma, a histéria de Manga adquire sentido original quando contada por
aqueles que vivenciaram os momentos de dor e conquistas da comunidade. Nesse contexto, a
Histéria Oral tem assento neste projeto porque,

com sua capacidade para tudo e para todos, a Histéria Oral respeita as
diferencas e facilita a compreensdo das identidades e dos processos de suas
construgdes narrativas. Todos sdo personagens histéricos, e o cotidiano e 0s
grandes fatos ganham equiparacdo na medida em que se trancam para
garantir alogicacoletiva. (BOM MEIHY, 1996, p. 21)

Sem desconhecer a rigueza das informagdes fornecidas pelas fontes orais, tornou-
se necessaria a busca de informagdes em outras fontes, na perspectiva de enriquecimento das
informacbes e referéncias sobre a comunidade e, em nenhum momento, se pensou na
0posi ¢80 entre as mesmas, mas na complementaridade destas na andlise dos dados.

O objetivo deste capitulo é recuperar a historia do lugar, 0 processo histérico que levou os
moradores a se reconhecerem como remanescentes de quilombo, analisando a forma como
organizam a vida, 0 modo como resistiram permanecendo na terra apesar de toda presséo dos
poderosos fazendeiros Avelino Freitas e Lamartine Roriz® ou corporages empresariais como
0 Banco Econémico e o Grupo Alianca da Bahia. Pretende-se, também, uma breve andlise de
como estdo as condigdes de vida do grupo poés-reconhecimento, seus problemas e os

encaminhamentos dados pela Comunidade a partir desta nova condicao.

® Os dois fazendeiros, bem como os demais informantes ser&o caracterizados no apéndice
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Durante a pesguisa uma variedade de temas emergiu das entrevistas com 0s
moradores e das observacdes feitas nos 45 dias de contato didrio com a Comunidade. Por
iSso, optamos por organizar o capitulo em teméticas articuladas. Parentesco, escravidao,
memoria, estrutura fundiéria e antecedentes agrarios do Mangal foram os temas privilegiados
neste trabalho, Outros continuam em aberto e, certamente, se configuram num vasto e
instigante campo de pesquisa.

1.1. Relacdes de parentesco em Mangal

Em Mangal é assm: ndo existe uma Unica familia que ndo esteja ligada a outra.
L& todo mundo é parente. O senhor Isauro afirma, orgulhosamente, que “Aqui sO tem uma
famia sozinha. E que agora foi que misturou muito que os mais novo quando casou, j& casou
com moca do outro lado, outros casou pra Paratinga e misturou. Nés aqui era uma famia so”.
Dona Pituca, na tentativa de explicar o quao séo imbricadas as relacdes de parentesco que 0s
une, dispara: “Aqui o pau que dani Chico também dani Francisco”.

Os lacos de parentesco e os nucleos familiares fortes, a partir dos quais se
originou a comunidade s&0 €l ementos importantes nas relagdes de comunidades negras rurais.
Em especial, na Comunidade de Mangal, esse dado foi fundamental no reconhecimento desta
como remanescente de quilombo, pois segundo o laudo antropol 6gico

“congtitui-se por referéncia a dois elementos fundamentais, parentesco e
territério. Estas sdo, por assim dizer, as dimensdes objetivas deste fazer-se
da comunidade de Mangal [que], através da rede de parentesco e do
territério como base material, encontra expressdo’. (MESSEDER e
NASCIMENTO, 1998, p. 8)

Essa relacdo insere Mangal num contexto que fortalece a hipétese de sua origem
escrava, visto que a manutencdo da rede familiar foi uma das estratégias negociadas pelos
escravos africanos para garantir a sobrevivénciafisica e cultural foradaAfrica

A retirada do negro de seu solo de origem |he impds um contexto em que precisou

repensar e reconstruir novos lacos familiares, agora, na diaspora. A partir de entdo a
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consanglinidade passa a ser um elemento importante no restabel ecimento da rede perdida por
ocasido do trafico. A familia escrava garantiu a estes individuos conquistas importantes para
sobrevivéncia do grupo:

(...)a vida em familia e a formacdo e manutencé@o de redes de parentescos
representaram a conguista de um espago proprio (muitas vezes representado
pelo acesso aterra), onde os escravos encontravam protecdo e solidariedade
contra as agruras do cativeiro. Além disso a familia teria sido o lécus
privilegiado de manutencdo e transmisséo de herangas culturais africanas
entre os cativos. (ROCHA, 2004, p. 48-49)

Tradicionamente, as interpretacOes sobre familias na histéria do Brasil ndo deram
a importancia devida ao estudo da familia escrava, independente da familia de seu senhor.
Nestas interpretagdes os escravos sempre “foram atrelados a familia senhorial e relegados a
uma zona periférica sem nenhuma expresséo estrutural” (LEWKOWICZ,1988, p. 101), o que
certamente se configurou num erro historiogréfico questionado por trabalhos mais recentes
gue apontam exatamente o contrario. Estes se referem a existéncia de complexas estruturas e
solidos lacos que tornam relevante o estudo da constituicdo e das peculiaridades da familia
escrava em territorio brasileiro para melhor compreensdo do legado deixado pelos negros
escravos aos seus descendentes e, por conseguinte a sociedade brasileira.

No trabalho na lavoura, por exemplo, a grande concentragdo de escravos foi um
elemento facilitador para a construcdo dessas estruturas complexas e duradouras entre a
populacdo cativa. “Assim a maioria das criangas escravas contava com seus pais, ou pelo
menos com a presenca de um dos genitores’ (Ibidem, p. 102).

Sobre esta questdo um estudo feito por Rocha sobre familias escravas no interior
de Campinas, S&o Paulo no século X1X, demonstra a constitui¢do de redes familiares sdlidas e
cita 0o caso dos escravos “Joaquim e Benedita, que permaneceram juntos, possivelmente

casados’, pelo menos 47 anos (...). Tiveram oito filhos entre 1025 e 1855, dos quais sete

" A autora, ndo encontrou o registro de casamento dos escravos, mas sugere que os dois tenham sido comprados
j& casados por Américo Ferreira de Camargo.
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sobreviveram e dois netos, Gabriela em 1862 e Jorddo em 1870” (ROCHA, 2004, p. 81).

O isolamento das comunidades negras, fundadas numa tradicdo quilombola de
negros fugidos, favorecia as relagdes entre membros de uma mesma origem familiar. Mas,
também, entre grupos de escravos que negociaram sua existéncia junto a casa grande, a luta
pela manutencéo da rede familiar era um dos temas da negociacéo. Foi a construgdo dessa
rede, sgja ela no quilombo ou na fazenda do senhor que, possivelmente, deu origem ao que
hoje denominamos de comunidade negrarural.

Djanete dos Santos, membro da Comissdo Pastoral da Terra que vem realizando
trabalho junto a Comunidade desde o inicio da luta pelo reconhecimento e posse da terra na
década de 1990, coloca a questdo do parentesco como um diferencial entre a comunidade de
origem escrava, no caso Mangal, e outras comunidades rurais com as quais trabal ha:

(...) s8o, é 130 familias mais ou menos, sdo todos negros e, essas 130
familias; é eles tém, trés familias, né. Sdo trés troncos ali. Duas maiores, e
uma menor. Entdo, se vocé vai vé o lago de parentesco entre eles é muito
grande. Ent8o, se vocé vai observar, entdo, vocé vai vé todas caracteristicas
negras. Todos sd0 negros. S8o de descendentes de apenas trés familias.
Entdo, que nas outras comunidades, isso € mais raro, sdo de diversas
familias... E eles sempre nasceram e criaram |&

A constituicdo baseada em lacos de parentesco muito solidos, originérios de duas
parentelas principais. “Os Lobo” e “o0s Gomes’, que também sdo parentes entre si, aliada ao
pouco envolvimento com a vizinhanga contribuiram para que, em Mangal, se tornasse muito
comum 0 casamento entre primos de primeiro e segundo graus. A excegdo é 0s que casaram
com pessoas de fora, prética relativamente recente na comunidade.

Embora afirmem que “tudo é uma parentéia, 6”2, Lobo e Gomes dividem o poder
na comunidade e, mesmo com as identificagdes que permitem a uni&o em torno de objetivos

comuns, é possivel perceber os conflitos que permeiam arelacdo entre as duas familias. Se for

verdade que em Mangal o “pau que da em Chico da em Francisco”, é também verdade que,

8 D.Clara, 93 anos
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em alguns momentos, “Chico da pau em Francisco e vice-versa’.

Para compreendermos a relacdo de parentesco em Mangal e melhor visualizarmos
arelacdo de poder que envolve Lobo e Gomes, tentaremos caracterizar uma e outra familia a
partir de suas liderangcas contemporaneas e os espacos de poder que elas ocupam na
comunidade. Terra, religido e politica s8o 0s campos eleitos para esta analise por aparecerem
nos relatos como locus principais onde as duas familias, historicamente, negociam seus
interesses comuns e particulares.

A familia Lobo, na atualidade, tem como mais velho e principal representante o
senhor Isauro, de 78 anos, chefe da Marujada, seguido de seu irméo Deltino Lobo dos Santos,
que é casado com Dona L uciana, membro da familia dos Gomes. Nafamilia Lobo n&o existe,
atualmente, nenhum individuo do sexo feminino que estegja exercendo alguma posicdo de
destaque em qualquer dos aspectos levantados aqui para andlise.

O senhor Isauro tem um unico filho, Deraldo Lobo dos Santos, conhecido na
comunidade como Caboje, ex-tesoureiro da Associacéo de moradores do Mangal. Caboje tem
quatro filhos, destacando-se Jodo da Conceicdo Santos, o mais velho, uma das liderancas
jovens da Comunidade.

A familia dos Gomes requer mais atencdo na andlise da correlacdo de forcas
dentro do quilombo, por ser maior e possuir uma rede de relagbes mais complexa,
especiamente no campo da politica.

A mais velha representante viva desta parentela € Dona Clara, de 93 anos, que néo
tem filhos biol 6gicos, mas uma filha adotiva, Mara das Gragas Santos Oliveira (Liu), umadas
responsaveis pela da Roda de Sdo Gongalo, juntamente com Dona Amélia Gomes.

Destacamos, ainda, dona Luciana Gomes (D. Lucia), que, com sua irma Amélia
s80 as guardias da | greja de Nossa Senhora do Rosério.

Outro brago importante dessa familia sdo os irmaos Francisco de Assis Farias
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(Chicédo) e Martinho Gomes de Souza, filhos do senhor Arnaldo Gomes, que foram liderancas
naluta pela Terra e representantes legais da comunidade através da A ssociagao.

Por ultimo, temos Egidio Gomes Pereira (Senhorzinho), de 58 anos de idade, uma
das liderancas importantes da comunidade, que, ao lado de Carlos Alberto (Carlinhos)
Francisco Gomes (Chiquinho), vereador pelo Partido dos Trabalhadores, teve participagéo
decisiva naluta pela conquista da terra.

Na histéria mais antiga da familia Lobo encontramos como referéncia importante
Deltrudes, que aparece na narrativa dos moradores como a pessoa que doou a meia légua de
terra a Nossa Senhora do Rosario. “A terra pa Santa, quem deu foi uma mulher que tinha aqui
que era de minha famia’®. Dona Clara que pertence & familia dos Gomes também confirma
estainformacdo: “Ela é parente desse povo ai. Isaro, tudo, tudo, tudo”.

Ser da familia da doadora da terra para a comunidade € um status importante.
Significa ter a origem atrelada a propria histéria da terra, um diferencial. Nem mesmo o
casamento entre as duas familias parece ter dissolvido o conflito que as envolve. N&o por
acaso, em seu relato, seu Isauro faz questdo de, ao citar quem doou a terra, identificala como
membro de sua familia. Se a parentela € uma so, que simbologia existe em frisar “é da minha
familia’?

De parte da familia Gomes 0 antepassado mais antigo citado nos relatos orais e
que ocupa espaco de poder € Tontom. Ela é a pessoa a quem fora entregue aimagem de Nossa
Senhora do Rosério. Por isso, desde entdo, cuidar da Igreja € uma prerrogativa dos Gomes. E
também da familia dos Gomes a manifestacdo, por parte de aguns membros, de uma
religiosidade afro-brasileira. Uma interpretacdo aligeirada deste evento poderia levar-nos a
concluir que a posicao dos Gomes € no minimo contraditoria. Entretanto, a responsabilidade

pelo templo catdlico pode ter se configurado numa estratégia que permitiu negociacdes e

® |sauro Lobo, 78 anos
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ressignificagdes, que garantiram a perpetuacdo, mesmo as escondidas, da prética do Sarava,
manifestacdo religiosa com forte influéncia do Candomblé. A Igrejado Mangal €, decerto, um
instrumento de resisténcia muito sabiamente apropriado por eles. Os festgjos religiosos da
Comunidade revelam uma nitida negociacdo desta com o seu entorno.

Mangal possui duas manifestagdes culturais importantes repletas de elementos e
evocagdes simbolico-religiosas: A Marujada - que embora ndo seja um rito religioso, é quase
sempre dancada para pagar promessas ou em louvor a um dos santos padroeiros, ou sgja, esta
imbricada no religioso, posto que se realiza em fungdo de obrigacdes religiosas, além da Roda
de Sdo Gongalo. Aqui, apenas situaremos o leitor acerca destas manifestaces que voltardo a
ser anadlisadas mais criteriosamente no |l capitulo desta dissertacdo. Neste momento o
interesse principal € demonstrar como as duas familias se organizam dentro dos espacos de
poder na Comunidade.

A Marujada tem origem portuguesa, esta ligada ao passado escravo da
comunidade e apresenta elementos da tradicdo africana. Em Manga € dancada,
principalmente, na festa de Nossa Senhora do Rosério, padroeira do lugar, mas este ano foi
dancada para pagar promessa a S80 Sebastido.

A frente da Marujada esta a familia Lobo, tendo como chefe o senhor Isauro. O
seu antecessor chamava-se Marcolino que também, “era dessa mesma familia’'® O senhor
Isauro declarou estar passando a funcdo para Martinho que, embora sgja da familia dos
Gomes, é casado com uma filha de sua esposa. A escolha de Martinho, ao que nos parece, adia
dois aspectos importantes. Primeiro, porque, mesmo a direcéo da Marujada estando nas méos
de um membro da familia Gomes, este poder esta dividido entre as duas familias. Afinal,

como diz o senhor Isauro, Martinho, “é meu genro mesmo”. E, em segundo lugar, pelo

19| sauro Lobo
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interesse dele pela Marujada: “praisso mesmo, sd Martinho [€] eu jainsinel aele tudo”*.

Na Roda de Sdo0 Gongalo as duas figuras principais so as guias, Liu e D. Amélia,
ambas da familia dos Gomes. Guias sao as mulheres que dominam melhor os passos da Roda
e que orientam as outras na redlizacdo desta. Vale ressaltar que ndo ha ensaios antes da
apresentacdo. Dai a necessidade ainda maior das guias. Aprende-se a dancar a Roda
dancando, posto que esta ndo é um espetaculo preparado para 0s outros, mas a um rito que se
realiza na experiéncia religiosa de pagar a promessa que ndo esta dissociada do ludico, do
prazer de dancar, comer, beber, (co)memorar. Arriscamos afirmar que estas manifestagdes no
Manga ndo podem ser compreendidas sob a Gtica da tradicdo cristd de classificacdo das
préticas entre sagrado e profano. Ali ndo ha sagrado ou profano, o que ocorre é a
comunicacdo de uma experiéncia prépria daguele grupo, com suas marcas, com suas
emoc0Oes, que ndo pode ser explicadafora dele.

A festa de S80 Sebastido é dividida entre as duas familias. Este ano, por exemplo,
areza aconteceu primeiro no dia 20 de janeiro, na casa de Cagula, da parentela dos Lobo, e no
dia 21 na casa de Dona Luciana , que é da familia Gomes, casada como o senhor Deltino
Lobo, irmdo do senhor Isauro. As datas da festa sdo aternadas para que as duas familias
tenham o direito de fazer afesta, no dia do Santo Padroeiro.

No campo da politica partidéria a questdo é mais conflituosa. Lobo e Gomes estéo
em lados opostos. O depoimento de Caboje € bastante ilustrativo da questdio: “E a politica
interna aqui do Mangal. As pessoas que tem negoco de num d& aqui cum o 6to, que tudo
queria s& mandado por ele s6. Num dava certo um ser de administracdo ai, por isso, que eu
num se dava bem com o meio de administra dele”.*2

Os Lobo estdo proximos a atual administracdo da prefeitura de Sitio do Mato e

Caboje € o representante do poder publico junto a Comunidade. Vale ressaltar que, em fungéo

1 |bdem

12 Cahoje esté se referindo a Martinho, atual presidente da Associacio, membro da familia Gomes
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de a prefeitura nuncater feito concurso publico para cargo algum, os funcionarios publicos do
Mangal, com excecdo dos professores, foram todos substituidos, em 2004, por indicacdo de
Caboje. Esse fato € agui ressaltado porque esta intimamente relacionado com a discussao
sobre a educagdo no quilombo que serd objeto de andlise no terceiro capitulo.

E importante registrar que os Lobo possuem uma quantidade menor de liderangas.
Eles, entretanto, quase ndo sairam do quilombo paratentar avidalafora, ou foram e voltaram
num curto tempo, ao passo gque da parte dos Gomes ha um nimero muito maior de liderancas
e varios deles, como Senhorzinho, Chicdo e Carlinhos passaram longos anos vivendo em
outras localidades. Além disso, Chiquinho nunca morou no quilombo™. Este &, inclusive, um
dos motivos de conflitos que aparecem de forma sutil nos depoimentos. “Nessas aturas, a
gente trabaiava aqui e Carlinho morando na Gameléra...”**

Na parentela dos Gomes, talvez por ser maior e mais diversificada, existem
posicionamentos menos lineares do que na familia Lobo, onde a posicdo politica é
praticamente unificada, com excecdo de Jodo da Conceicéo, filho mais velho de Caboje, que
estd mais ligado ao Partido dos Trabalhadores. Entre os Gomes, a politica partidaria esta
assim organizada: SenhOzinho, Carlinhos e Chiquinho estdo ligados ao Partido dos
Trabalhadores; na outra ponta da familia encontraremos os irmaos Martinho e Chicdo, que
sempre estiveram ligados ao prefeito derrotado nas el el ¢cbes de 2004, e eram as representacoes
do poder publico na comunidade na gestéo anterior. Nas Ultimas el ei¢bes, mantiveram o apoio
para prefeito ao grupo de sempre, mas para vereador apoiaram a candidatura de Chiquinho
que foi candidato pelo Partido dos Trabalhadores.

No que diz respeito a politica interna, este &, prioritariamente um espago ocupado

pelos Gomes. Desde a fundagéo da Associagcdo Agropastoril Quilombola de Mangal e Barro

13 Chiquinho nasceu em Gameleira, pois seu pai, 0 senhor Sabino, saiu desde cedo do Mangal. Entretanto, nunca
perdeuo contato com a comunidade.

4 Caboje, filho do senhor Isauro referindo-se @ momento em que eles resolveram retomar os trabalhos
refazendo as rocas e partir para 0 enfrentamento com o fazendeiro.



Vermelho, todos os presidentes pertenceram a familia Gomes. Pela ordem, foram os
seguintes: Carlos Alberto Gomes (Carlinhos) Francisco de Assis Farias (Chicdo), Egidio
Gomes Pereira, (Sinh6zinho), Martinho Gomes de Souza e, atualmente, mais uma vez
Carlinhos € o presidente. Embora eles sempre tenham evitado o confronto e, as chapas
inscritas tenham sido de consenso, s80 0s Gomes que ocupam as posi¢des privilegiadas na
lideranca.

Em outros espacos politicos ligados aos movimentos sociais, como por exemplo, a
CETA (Coordenacdo Estadual dos Trabalhadores Acampados e Assentados) e a CRQ
(Coordenacéo Regional de Quilombos) Lobo e Gomes dividem a representacdo. Da parte da
familia Lobos o representante € Jodo Souza dos Santos (Jodozinho), filho de Caboje e da parte
dos Gomes temos Carlinhos, Martinho e Solange Gomes, filha de senhorzinho, como
representante feminina.

Na escola Maria Felipa, uma das instituicbes de maior prestigio dentro do
quilombo, o representante maior € Jodo Souza Santos (Jodozinho), diretor da escola. Na Vice-
direcdo temos Guilhermina Farias que pertence as duas familias. As professoras e professores
da escola sdo das duas familias. Este foi, aias, um espaco de negociagdo importante, que
demarca claramente os acordos feitos pelas duas familias em torno de um interesse comum,
que serd mais criteriosamente analisado no terceiro capitulo.

Caboje, que representa 0 poder publico municipal na comunidade, com poder
inclusive para empregar e desempregar, nd0 mexeu no quadro de professores porque iSso
implicaria em abrir espaco para que professores de outras localidades assumissem a educagéo
do quilombo™ e isso ndo interessa & comunidade: “esse colégio foi pra néis (..) & a
oportunidade de num té nenhum professor de fora (..) pelo qui eu vejo nas outras

comunidades, igual Rio das Rés, o professor |a d& dois dia de aula s6. Chega no o fina de

5 A categoria quilombo seré discutida no segundo capitulo. Optou-se para cité-la antes de discuti-la em funcéo
de esta ter sido empregada por Caboje.
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semana el es vem embora pra Bom Jesus da Lapa, e aqui ndo.”*°

E possivel perceber que os conflitos envolvendo a ocupacio de espagos de poder
entre as duas familias tornam-se menores ante a uma ameaga externa. Nos momentos de
conflitos graves na Comunidade, quando foi necessaria a unido do grupo em torno de um
objetivo comum, os Gomes e 0s Lobo souberam como administrar suas diferencas. Essa unido
de base familiar é reconhecida por Julita Abreu, funcion&ria da Comissdo Pastoral da Terra,
que da assessoria ha comuni dade:

Olha, porque, em Barro Vermelho, nds consideramos [que] um fator de
resisténcia importante foi a questdo de que a comunidade era menor. Eles
conseguiram manter os lagos familiares muito, muito presentes, né, e, a
nucleacdo de familia. Eles ficaram juntos, eles ndo se separaram, elesficara
muito junto (...)

A luta pela permanéncia e pela conquista definitiva da terra no Mangal esta
repleta de momentos em que as duas familias se tornaram uma parentela sd, mas também
fizeram quest&o de preservar espagos muito particulares de cada uma.

1.2. Memdria e Escraviddo

O tema escravidao é recorrente na fala dos entrevistados no Mangal. Todos eles
reconhecem a existéncia de um passado escravo. Para alguns essa relacéo é direta, admitindo
a existéncia de escravos na familia. Para outros a escravidao aparece como uma realidade de
outros. A relacdo desse povo com a escraviddo, portanto, se daria de forma indireta. Para o
senhor Isauro, houve escravos do Mangal, para outros passaram escravos pelo Mangal. O que
éinegavel € que amemoria da escravidéo perpassa avida de todos eles.

O que se sabe sobre a escravidado no Mangal é transmitido oralmente de geracéo a

geracao. Para essa discussdo foram destacados trés importantes relatos de pessoas mais velhas

1 Martinho Gomes de Souza, 2005. Rio das R&s é um quilombo localizado no Oeste baiano, no municipio de
Bom Jesus da Lapa, palco de conflito de terra durante 18 anos, € uma referéncia importante na luta do Mangal
pela posse da terra e pelo reconhecimento por ter aberto o precedente para que o processo de Mangal fosse
agilizado. Alem disso foi imprescindivel a participacdo de Rio das R&s na organizagdo comunitaria de Mangal
pés reconhecimento.
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da comunidade (Dona Clara, Dona Celestina e 0 Sr. Isauro), além de depoimentos de
individuos das geracdes mais jovens demonstrando as diferencas na relagdo que as geracoes
estabelecem com esta questdo. Os sujeitos do Quilombo de Mangal, embora ligados por um
mesmo passado de escraviddo e luta pela sobrevivéncia numa terra que os liga a sua
ancestralidade, ndo reagem da mesma forma frente a estas |lembrancas.

Nessa perspectiva, ndo se pode perder de vista que as narrativas dos sujeitos séo
sempre uma interpretacdo da realidade. (...) “Ao narrar, as pessoas interpretam a realidade
vivida, construindo enredos sobre a mesma, a partir de seu préprio ponto de vista’
(KHOURY, 2000, p. 125). Embora a realidade seja uma construgdo social, a experiéncia de
viver e sentir esta realidade € sempre marcada pelas impressdes do individuo e a padronizacdo
desses sujeitos seria um erro metodol 6gico grave. Por isso, a opgdo foi caminhar.

tendo o cuidado de ndo desvincular as narrativas dos sujeitos que as
constroem, dispensando a devida atencdo ao lugar e ao significado de cada
fala e aos mecanismos por meio dos quais se engendram, na experiéncia
vivida e na interlocucdo, vamos tendo melhores condi¢bes de examinar e
explicitar diferengas, contradicbes e ambiglidades como eementos
congtitutivos dos proprios movimentos e dos grupos’. (KHOURY/, 2002, p.

87)

Aqui serdo apresentadas algumas histérias sobre a escraviddo, contadas pelos
moradores, que revelam o sofrimento do sujeito em sua condicdo de escravo, mas também
anunciam a criatividade desses sujeitos que, ora se rebelando, ora negociando, contribuiram
paraa criacdo das condicles necessarias a sobrevivéncia, a escravidao e a extingdo desta.

A escolha dos individuos cujos depoimentos dao vida a este texto se deu levando em
consideracdo o volume e a qualidade das informagdes dadas por Dona Clara, Dona Celestina,
Senhor Isauro, Guilhermina e Carlinhos. Todos eles trilharam, cada um a seu modo, caminhos
para construir e reconstruir a existéncia na comunidade, tendo como pano de fundo a
escravidao, demonstrando que, embora haja uma memoria coletiva, a memoria individual
reelabora, ressiginifica de forma particular a experiéncia a partir de simbolos compartilhados

entre as geragoes.
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As histérias trazidas a tona por Dona Clara e Dona Celestina séo interessantes
porque lembrar do nome significa dotar um individuo de uma identidade e uma histéria
particular, ainda que sgja uma histéria incompleta, fragmentada, em que elementos
importantes foram pedidos no siléncio de anos e, possivelmente, seculos. A nomeagdo dos
sujeitos retira a histéria do dominio genérico e esta particularidade dé&Ihe consisténcia no
pertencimento a um individuo, que ganha status de pessoa.

1.2.1 Dona Clara.

Ao0s 93 anos, é amais idosa moradora da comunidade de Mangal/Barro Vermelho,
€ também a que guarda o maior volume de lembrangas sobre a escraviddo. A suaresisténcia
para falar impressionava. Sua fala é constantemente interrompida com expressoes do tipo:
“Num sei di nada ndo!”, “Jaisquici tudim”. Em outros momentos, tornava-se imével em seu
siléncio e, numa expressao corporal e facial que precisa ser compreendida pelo pesguisador,
encerrava a conversa.

Para diadlogar com dona Clara tornou-se imprescindivel compreender o siléncio
para além do puro e simples ato de interrupcdo da fala. O siléncio como expressdo do néo
verbalizado revela-nos textos e contextos que precisam ser considerados. Ele pode ser
expressdo de medo do vivido, da repressdo, pode ser ainda um caminho para relegar ao
esquecimento um episodio traumético, mas pode ser também uma estratégia de resisténcia a
opressdo. Sendo assim, ndo falar significa preservar elementos constitutivos de culturas e
identidades que podem ser (co)rompidos ao se revelarem .

Agucar a sensibilidade para compreender a diferenca entre o uso da palavra com
seus pares onde a relagcdo de confianca foi consolidada cotidianamente, e a fala para um
“estranho” que, embora se relacione de forma amigavel com a comunidade ndo é parte dela,
configurou-se em condic¢do imprescindivel para conquistar a confianca de Dona Clara e, desta

forma estar autorizada a partilhar da palavra, através da qual ela estava comunicando a
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histéria dela e do lugar, e por meio da qual a experiéncia é transmitida e os saberes séo
eternizados.

As historias narradas por Dona Clara caracterizam diversas situagfes vivenciadas
pelos escravos, como por exemplo, a separacéo dos filhos. Ao ser indagada se ouvirafaar de
histérias de escravos no Mangal, Dona Clara narra emocionada o sofrimento de uma certa
escrava ao deixar seu filho, embora néo esclareca se esta fora vendida ou se estaria em meio a
uma fuga. Esta € mais uma das histérias que ela ouvira de seus antepassados.

(...) passb dois home muntado numa mula. Cada um numa mula, e tréis
muié — uma novinha, fazi..., t€ dava d6, tava dano de mama, o minino fico
narede (...)Acho qui pudiaté, questdo de méis, dois, por ai. (pausa) E ela...
(baixa 0 tom da voz como se estivesse com medo que outra pessoa
ouvisse) Foi trabaia (...) Mais qu' ela déxd, déxd! (o filho) Qu'ela passo
chorano. Fazia até do.

Em outras memorias ela recongtitui a relacdo entre os moradores do Mangal e
escravos que supostamente estariam escondidos nas proximidades do povoado. As lembrancgas
de moradores da época, reveladas por dona Clara, ora sugerem que foram negros que pularam
da Saldanha'’ que passava pelo Rio, ora sugerem que sio negros fugidos, possivelmente, de
fazendas dos arredores, ou de quilombos que foram descobertos:

(...?2)Tinha um négo escondido, aqui, na Vazante, fico bem um seis.(...) Uns
ia imbora de suas casa, do seus terreni, escondido. Otros ficava pd essa
Vazante. A Vazante ai, aqui é grande, né (pausa) ficava ai na Vazante inté
miora mais. Qui miord, cada um procur6 (pausa) seus luga. (...) Hora ca
Sadanha vinha, (...) Eles curria, iscondia — ta veno?!! (baixa o tom da voz
como se estivesse com medo que outra pessoa ouvisse).(...) SO saiu dai
quando quetd, o barui’®. Que todo qu’eles saisse pa fora; eles vinha e
pegavaeles. Né ndo!!! (...) E. pavendé, passa,

Dona Clara informa gue a ida dos negros para o tal “barulho” ndo era de livre e
espontanea vontade, eles eram obrigados a ir: “Era a pulse. Vocé acha qui eles passasse aqui
chamano ia era pur gosto? Pra i sofré nesse mundo... Quéta. Quem quiria sofré, mui€? Oi, eu

num v6 cunversa mais ndo, qui eu num sel mais de nada’.

7 Nome dado a um dos vapores que navegava pelo Rio Sao Francisco, embarcacdo muito comum no final do
seculo X1X einicio do século XX
'8 Barulho. O termo é utilizado por dona Clara para definir conflitos, possivelmente, agrarios na regiso.
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Ela diz imaginar que o “barulho” pode ter se dado por conflito de terra
“Pensando, né, que as veiz, pode sé por negoco de terreno, que eles quiria. As veiz toma.” A
suposicao de Dona Clara é pertinente, visto que, na regido havia muitos conflitos de terras e,
principalmente, nas terras banhadas pelo Rio S&o Francisco, muito cobicadas por grileiros que
expulsavam as comunidades ribeirinhas de suas terras, ou as subjugavam desde o inicio da
ocupacdo do vale, sem contar as disputas entre os préprios coronéis da regi&o.

A disputa pelo poder politico e pelas terras na regido foi marcada por embates
entre os poderosos donos de terras desde o século XV1, como por exemplo, os desmandos de
Manuel Nunes Viana, foreiro dos Guedes de Brito em Bom Jesus da Lapa, e Atanasio de
Siqueira Branddo, em Carinhanha. (ALMEIDA e SOUZA, 1994). Nesse contexto, podemos
levantar a hip6tese de que os escravos fossem obrigados a lutar nos tais “barulhos’ para
defender os interesses dos senhores.

S80 revelados, nas falas de Dona Clara, sentimentos sobre 0s quais podemos
imaginar a existéncia de relacdes que vao além do ato mecanico de esconder os negros. A
julgar pelo depoimento abaixo, podemos ensaiar que entre eles havia uma relacdo que
permitia aos negros fugidos participarem de festividades no Mangal. Nestes momentos, se
dividia o péo, a prosa, a cachaca, 0 samba e o risco: “Quando tinha um brinquedo aqui... que
eles gostava de brinca tombem, eles vinha, sambava, vistia saia de muié. Num v6 cunversa
mais n&o! Mais nada.”*°

Entre outras histérias de sofrimento e cumplicidade entre os escravos, Dona Clara
nos relata uma histéria que ouvira, ndo sabendo exatamente de quem, de um escravo chamado
Ernesto, pertencente a escravaria do Capitdo Jodo, especialmente selecionada para este texto
porque tem a peculiaridade de identificar o sujeito.

A histéria do escravo Ernesto foi um dos momentos de maior tensao na entrevista.

¥ Dona clara, 93 anos, filhado Mangal
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A impressdo gque se tem ao ouvi-la é de que a informante teme ser ouvida. Esta parece ser,
ainda hoje, uma histéria proibida da qual ndo se pode (ou ndo se podia) faar. Em alguns
momentos parecia que Dona Clara se deslocava no tempo, se transportava a época em que
ouviratal histéria, dada, muitas vezes, areacdo de pavor e aresisténcia parafalar de fatos que
afirma ndo ter presenciado, mas ouvido dos mais velhos por conta de sua curiosidade de
menina que, segundo ela, em meio a repreensdo dos mais velhos ficava “Iscutano de fora,
nel”.

La tinha um home chamado Ernesto. Ele ndo tirava a rpa, mais todo
mundo via (...?) panhava assim, quando... as veis a gente pegava ele, que
tava assim de calor, né. Tirava a répa (pausa para pensar), la nas costa, mais
ele num deixava ninguém olha ndo!”... “Pois é é exatamente assim, uma
baralina agui assim.(faz um gesto com as méaos como no “formato” da
baraling)...” Pa derrubar di manhd, até mé dia, a baralina — um sozim” ...
“Se demorasse, isto'ai, é o0s v@ que contava, qui ia la vé ta
comprendendo?...” Eu falei qui era’ onde eles tava acabando com o pessoal
(pausa), patrabaia, se ndo trabaiasse, batia, caiano reio”.

A riqueza de detalhes do depoimento de Dona Clara nos da pistas sobre o trabalho
escravo no Mangal, presentes na descri¢éo da natureza desumana do trabalho, evidenciada na
descricdo do tamanho da baralna a ser cortada num curto espaco de tempo, bem como a
referéncia aos castigos fisicos para obriga-los atrabalhar. A narrativa, ainda que fragmentada,
sobre as costas de Ernesto, € demonstracdo das marcas violentas do trabalho escravo, que néo
era apenas fisica, mas que também violenta o individuo em sua condicdo humana, a medida
que o coisifica. Ernesto, nas palavras de Dona Clara, revela uma vergonha de mostrar aos
outros a fragilidade de sua condicéo escrava exposta como feridas em sua carne.

1.2.2. Dona Celestina

No relato de Dona Celesting, de 62 anos, sobre a escravidao, a protagonista € uma

escrava chamada Augusta, pertencente ao Capitdo Jodo que fugiu para Gameleira

Diferentemente de Dona Clara, ela parece ndo apresentar nenhuma dificuldade em falar das

histérias de escraviddo que ouvira sua bisavo contar. Em sua memoria as histérias aparecem
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como sendo aheias a comunidade. Dona Celestina afirma néo ter havido escravos no Mangal:
“Aqui ninguém nuncafoi escravo”. Ve amos a histéria da escrava Augusta contada por ela:

Augusta que num é mais viva, ja morreu. A finada Augusta, que era furado
aqui (pega a cima do calcanhar do pé dela), no rejeito, 6h, de bota fivela
(...) Aqui, ela era furada. (...) Iscrava de, do Capitdo Jodo. Os nego de
Capitdo Jodo. Aqui no Mangal ninguém pisava o pé |l& Eranego déle, |a
Era véia, num era filha daqui... Ela vé de longe, véi com ele. Ficou aqui
porque num agiientd o matrato, sofreu muito, a finada Augusta. (...) Quem
contava era eles (os mais velhos) que contava. De gente que ficd aqui,
desse sufrimento, da finada Augusta. Mais num ficd aqui com mais... Ficd
na Gameléra. Na Gameléra, morreu de veia, furada aqui, 6h, deles bota
aquelasfivelona, neles ai.

Uma pergunta imprescindivel a se fazer é o significado de ser escravo para Dona
Celestina. N&o se trata apenas de dizer que ali nunca teve escravo, mas de que ninguém nunca
fol escravo, o que podemos interpretar como a ndo aceitagcdo dessa condicdo juridica. Os
depoimentos dos moradores das mais variadas geragoes indicam existéncia, no passado, de
negros cativos no Mangal. Mas o sentido da liberdade pode estar na forma como estes
escravos se relacionaram com seu senhor e as negociagOes feitas por eles.

N&o dispomos de detalhes da relagéo entre os escravos do Mangal e seu possivel
senhor, 0 capitdo Jodo. Mas, aém dos elementos trazidos na propria narrativa de Dona
Celestina quando destaca: “Iscrava do Capitdo Jodo. Os nego de Capitdo Jodo. Aqui no
Mangal ninguém pisava o pé |4 Era négo déle, 14", o depoimento de Dona Clara sobre a
relativa tranquilidade com que viviam no Mangal e o fato de moradores de |4 ndo serem
perseguidos “N&o sei se era por causa dos donos, né, quem ndo abusava a gente aqui. Aqui, a
gente guardava ele, que ja vinha de carreira’, nos permite especular sobre a possibilidade de
existéncia de um tratamento diferenciado para os negros do Mangal, podendo ser indicador de
uma relacéo menos desumana entre senhor e escravo.

E possivel que o espaco de liberdade conquistado por esses negros, mesmo no
periodo da escraviddo, tenha Ihes dado autonomia suficiente para que se sentissem livres. A

subjetividade inerente ao conceito de liberdade ndo nos permite concluir que um homem ou
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mulher sinta-se livre apenas porque legalmente ndo é escravo ou que pelo fato de ser,
juridicamente, um escravo, ndo possa ter conguistado espacos de liberdade.
1.2.3. Senhor Isauro

O Senhor lIsauro, 78 anos, € chefe da Marujada, maior expressdo cultural da
comunidade, ao lado da Roda de S&o Gongalo e da Festa de Sao Sebastido que, segundo ele,
remonta a uma ancestralidade que tem origens na escravidéo. Embora néo tenha demonstrado
nenhuma resisténcia aparente para dialogarmos, a fala dele foi sempre muito comedida,
deixando bem claros os limites de socializacdo de sua palavra. Melhor seria dizer o cuidado
com 0 uso da palavra que tanto pode se relacionar com o fato de “na tradicdo africana, afala,
que tira do sagrado o seu poder criador e operativo, encontra-se em relagcéo direta com a
conservacao ou com a ruptura da harmonia no homem e no mundo que o cerca’. (HAMPATE
BA, 1982: 186), quanto com uma forma de garantir a sobrevivéncia de st mesmo e de sua
cultura frente ao preconceito da sociedade em seu entorno.

Quando se trata de falar da existéncia de uma prética religiosa afro-brasileira, ele
diz nunca ter existido e encerra a questdo. O senhor Isauro é uma referéncia téo importante
que, durante a entrevista de D. Celesting, depois de afirmar existir a prética do Sarava na
comunidade, ao avistar senhor Isauro, ela negou dizendo ser pessoas de fora que praticavam.
A negacdo da prética do Sarava faz parte de todo um processo para desfazer afama de negros
feiticeiros da Comunidade naregi&o.

Na condicdo de chefe da Marujada ele tem como tarefa transmitir as geracdes
mais novas a tradicdo da Marujada e, para tanto |he é suficiente cumprir o ritual de sempre:
repetir as musicas, gestuais (e, possivelmente outros saberes e valores invisiveis aos olhos de
quem ndo pertence a comunidade) que dao corpo a danca: “Eu aprendi com um mestre que
tinha aqui (...) Tudo, tudo de uma descendéncia sb, e eu aprendi com €ele. (...) eu jainsine a

ele (Martinho, seu sucessor) tudo. T com as pernas ficando velhas, a pernas comega a dué, e



ele ta novo, né, ai ele consegue.” As palavras do senhor Isauro, fazendo referéncia a um
antepassado como transmissor do conhecimento dominado por ele, revela o valor dado a
heranca ancestral.

Talvez esta sgja a razéo pela qual, diferentemente de dona Clara e de Dona
Celestina, 0 senhor Isauro ndo ter demonstrado nenhuma frustragéo em ndo dominar a leitura
e aescrita. A oralidade € o meio pelo qual a memaéria da comunidade e, como parte dela, as
histérias que revelam a origem escrava e a Marujada vem se perpetuando, demonstrando que,

“(...) em contexto de oralidade, € a troca direta da palavra que permite a
transferéncia da experiéncia no meio do grupo e, por ai, sua vida e sua
sobrevivéncia. (...) S8o palavras “comunitérias’ atravessadas de um lado a
outro por todo o vivido do grupo, orientadas para este vivido num vai-e-
vem dialético, no qual o vivido se reflete nas palavras e no qual estas, uma
vez proferidas, repercutem, por sua vez, no vivido.” (BONVINI, 2001, p.
39)

“Aqui teve gente que da famia que foi (...)" diz “seu” Isauro referindo-se a
existéncia, no passado, de escravos na familia, diferenca significativa entre as narrativas dele,
de D. ClaraedeD. Celestina. Ele € o Unico que admite a existéncia de escravos no Mangal,
inclusive membros de sua familia. Confirmando essa existéncia, ele nos revela como eram

tratados os escravos;

(...) o escravo ndo tem direito de nada, ele trabaiava, faz tudo na vida, mas
sO tem que ele, que ele, sO tem a comida e a roupa, porque ndo pode fica nu
(...) Iscravo sofria demais gente. Ele dormia era amarrado. (...) La na
fazenda, aqueles escravos chegavam do servico comia uma coisinha ali, na
hora de descansar, tinha que ser tudo amarrado(...) Pra ndo fugir.

No relato que se segue, ele apresenta uma serie de informagdes sobre a escravidao
no Mangal. Em sua narrativa, informaa origem e o destino dos escravos da regido. S&o Paulo
foi o destino dos escravos da regido quando mudou o centro do poder Essas informacoes se
inserem numa realidade histérica que marcao Vale do Sdo Francisco.

(...) E agora uns que diz que vinha desse mundo ai debaixo ai. Daqui, desse
mundo ai... de Salvador pra c4, vinha esses escravos tocando que nem gado,
pra Sdo Palo, que esses escravos daqui foi vendido. Quando foi paterming,

foi vendido tudim pra mata de café de Sum Palo, de todo luga onde tinha
escravatura, foi vendido tudinho, pra Sum Palo, pra mata de café de Sum



Palo.

O passado de escraviddo para 0 senhor |sauro ndo € apenas uma lembranca de dor
e indignagdio. E também motivo de orgulho ver a sobrevivéncia da obra dos escravos
presentes nas ruinas da casa grande e do curral do senhor. E, evidenciando muita satisfagéo,
descreve o feito de seus ancestrais:

(...) S6 encontrel dele ai 0 servico. que o curral que era feito ai, era o
trabaio dos negros, era dois curral, tudo grande a casa, tudo isso encontrei
(...) As linhas da casa, essa aqui (aponta com as maos para as madeira da
sua prépriacasa), era... quatro linha dessa grossura assim (com as maos faz
a grossura da madeira) — quatro pé de pau d'arco. (...) Pau d'arco, rolico,
ndo foi levado, ndo tinha nada. E foi carregado tudo nas costa dos negros.

Posturas como a do senhor Isauro s80 uma excegdo entre os mais velhos. Os
posi cionamentos contrérios aos dele, ou sgja, a negacado do envolvimento direto da escravidéo
prejudicou o conhecimento da histéria do lugar por parte das geragdes mais jovens.

A citagdo de Gilroy, abaixo, ajuda-nos a refletir sobre as razbes dessa resisténcia
ao passado escravo, bem como acerca de uma postura de encantamento em relacdo a uma
Africa que concretamente n&o existe, muitas vezes assumida pela popul agéo afro-descendente
como compensacao pelas agruras impostas pela discriminagao.

Os negros sdo instados, quando ndo a esquecer a experiéncia escrava que
surge como aberracdo, a partir do relato de grandeza na histéria africana,
entdo a substitui-la no centro de nosso pensamento por uma nogéo mistica e
impiedosamente positiva da Africa que € indiferente a variagéo intra-racial
e é congelada no ponto em que os hegros embarcaram nos navios gue 0s
levariam para os inimigos e horrores da Middle Passage (2002, p. 355)

A memoria da escravidao tem sido um territério evitado pelos descendentes de
escravos no Brasil. Os reflexos desta postura aparecem na negacdo de sua histéria e de sua
identidade. Muitos sdo os fatores que contribuem para o enraizamento desta negagéo. No caso
de Mangal, destacamos alguns fatores: Para as geragbes mais velhas a resisténcia pode ser

compreendida a partir das relacdes de trabalho que segundo eles sempre foi sob o julgo de um

senhor, sgja na época da escraviddo, sgja na contemporaneidade, contra os quais, sempre



tiveram que lutar, das mais variadas formas.

Pensando nas geragOes mais novas, destacamos o papel da educacdo escolarizada
nessa construcdo. Sua pratica preconceituosa vai da invisibilizacdo do negro em seu curriculo
a construcdo de esteredtipos que ratificam umaimagem destorcida deste. Na comunidade esta
ndo se deu, ao longo de muito tempo, de maneira diferente, como trataremos mais adiante.

1.3. A memdria da escravidao nas ger acbes mais novas

Quanto mais distante esta a geracdo do evento e, principalmente, quando as
geragdes mais velhas resistiram na transmissdo de determinado saber, maior € a probabilidade
de que este saber se perca no tempo. As dificuldades de sobrevivéncia dos individuos
expulsos da terra e o cerceamento do direito a convivéncia com seus pares prejudicaram a
construcdo da memoaria coletiva.

Some-se a estes fatores uma educacdo escolarizada que, até o “reconhecimento”®

, em nada
contribuia para uma ruptura com o paradigma dominante, contribuindo para a reproducéo da
exclusdo e da marginalizagcdo do negro, temos todo um quadro que favorece a ignorancia
destas populagdes sobre sua histéria. Mesmo assim, € possivel afirmar a existéncia de uma
memoria coletivano Mangal que liga uma geragdo a outra.
Carlos Alberto Gomes, apesar de ter saido da comunidade aos 14 anos e entre idas
e vindas s6 ter retornado definitivamente em 1997 no processo de conquista desta €, dentre os
mais novos, aquele que nos conta algo sobre a escraviddo com maiores detalhes. S&o historias
fragmentadas, contextos indefinidos, fragmentos de histérias de negros fujdes que eram
assassinados pelos senhores e usados como portadores de sua prépria sentenca, como esta
expresso no trecho abaixo:
Os escravos era analfabetos. Escrevia uma carta (o senhor) pra fazenda qui
tinha aqui (...). Nao quiria matar o escravo aqui, né, ai ele mandava pra |4,

pra o outro capitdo matar o cara e jogar dentro dalagoa. Disse que dentro da
lagoa tinha muito escravo!

% Aqui estamos nos referindo ao reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo em 1998
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Outros trechos dédo uma pista da origem dos escravos, insinuam a existéncia de
quilombos nas proximidades, e ainda sugerem ter havido refligios exclusivos para escravos
mais velhos.

(...) ndo sei se aguém me falou, ndo sei se foi meu padrim”. Ele disse que
acha qui eles veio de um rio aqui que desagua aqui em Alagoas Ai ele acha
qui os escravos, €, disimbarcara, Vinha de cima né (..), da Africa,
disimbarcava no rio, ai saia distribuindo, né.(...). Desagua |4 em Alagoas e
pegava aquelas lancha de varas, antigamente era vara. Ai botava os
escravos, ou entdo na margem do rio S&o Francisco, onde um fugia, pulava,
gritando os outros: “ja(...) tem um quilombo 1&”. Entédo a gente tem quase
certeza disso, porque, €, os velhos né, via trabahar outros negros, assim,
com cip6 no pescoco de boi puxando, né, pra dentro do mato, ai pra dentro.
(...) E, e ai também, muitos alcangaram ai os escravos. Eles trabalhavam em
rocas de mandioca muito grande, carregava os carros de bois. Entéo
naqueles lugar, qui tinha os nego ja de idade, eles deixava, ia jogando as

mandioca no chdo, pra eles pegar pra fazer farinha pra eles, 14, né, isso ai
tudo é historia que eles contava.

Como podemos observar, sdo fragmentos. Mas as informagdes sdo suficientes
para nos motivar a levantar algumas hipéteses acerca da presenca de escravos na regido. De
acordo com o depoimento € bem provavel a existéncia de quilombos tradicionais nas
imediacOes, ajulgar pela possivel presenca de rogcas de mandiocas “mata adentro”, bem como
parece ter havido a existéncia de um lugar especifico para negros mais velhos que
possivelmente tenham sido abandonados por seus senhores quando ndo mais tinham forca
para o trabalho nas fazendas.

Apesar de verificarmos gque o depoimento de Carlinhos perde em riqueza de
detalhes em relagcdo aos mais velhos, as histérias contadas por ele demonstram uma conexao
com as contadas por Dona Clara, Dona Celestina e 0 senhor Isauro. Dessa forma € possivel
afirmar que eles partilham de uma memaria coletiva da escraviddo que sobreviveu apesar da
resisténcia em tratar do assunto por parte dos mais velhos.

Na visdo de Guilhermina Farias, de 41 anos de idade, professora da e na
comunidade, as geragdes atuais desconhecem muito da histéria da Comunidade porque os

mais velhos resistiam em falar sobre o assunto, principalmente os ligados as histérias da
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escravidao, com medo que esta volte. Sua narrativa nos da uma pista do porqué do siléncio
das geracdes mais velhas sobre o0 passado, gerando a pouca informagdo entre as mais novas.

Eu ouvia falar do Capitdo Jodo, mais detalhadamente ndo. Entdo, por isso
gue a gente ndo sabe nada. Os pais deles ndo falaram nada pra eles, e eles
ndo falaram nada para n6s. Ent&o € por isso que a gente ndo sabe da historia
dagui. S6 que eles tinham era medo, sabia, eles tinham era medo, que até
hoje tem gente que ndo gosta de falar. (...) Acho gque eles ainda pensam que
aescravidao, assim, vai voltar.

Falar do passado de escraviddo para essa Comunidade ainda ¢ um incémodo,
especial mente para as geragoes mais velhas. Embora todas as historias contadas tenham como
cenario o Mangal, eram, quase sempre, a historia de outros e, talvez apenas assim tenha sido
possivel suportar estas lembrancas e guarda-las para serem contadas, agora como uma historia
alheia. Os horrores da escravidao ainda estéo vivos na memoria dagqueles que, mesmo ndo a
tendo vivido, sofreram e sofrem a violéncia fisica e simbdlica herdadas desse passado e
reproduzidas em formas novas no presente.

Essa parece ser uma violéncia tdo forte que, passados 117 anos da abolicdo da
escravatura, no Mangal € recorrente a idéia de que a escravidao pode voltar, como podemos
observar em uma das falas de Senhorzinho, de 58 anos de idade, que teme que a falta de
organizacao politica das geracdes mais novas possam deixar que a escravidao retorne.

O principio da dependéncia e da perda da liberdade esté presente na idéia de
escravidao revelada por Senhorzinho, mas existe ai uma diferenca qualitativa entre ela e a
escravidao de outrora, ele reconhece o papel dos sujeitos quilombolas na construcéo da
histéria e, portanto, com poder paraimpedir que esta volte, ao afirmar:

Os pobre tava morrendo pelaterra, que Deus crié pra tudo, entéo, entendeu,
€ um grande pobrema qui eu ainda fico muito procupado com essa nova
geracdo qui estdo ai qui eu jato com 58 anos, eu posso Morré no ano, qui
vem, num sei, posso ir, posso i pra, 70, posso i pra 80, i também posso e
também, posso morré em 60, fico procupado com essa geracdo, porgue se
num soube fazé a escravidao, ela pode pa torna vim e se ela vim agora €la
vem mais feia, porque ela num cabo, civilizé um poco, num é?

Uma hipétese provavel é que o significado de escravidao, hoje, estgjaintimamente



ligado a posse/perda da terra, assim como o impedimento do retorno a escravidao parece estar
na organizacdo da comunidade. Para compreender essa questdo é importante compreender a
histéria fundiaria da regido na qual se insere Mangal e Barro Vermelho, bem como a luta pela
posse daterra.

1.4. A estrutura fundiaria do Vale do Sdo Francisco: Antecedentes agrérios das terras
do Mangal

O sistema de Sesmaria foi instituido em Portugal no Século X1V e transferido
para o Brasil no Século XVI com o objetivo de prover o povoamento da col6nia. As terras
adquiridas nesse sistema deveriam ser cultivadas num prazo de cinco anos. O nédo
cumprimento dessa condicdo implicaria na devolucéo das terras a Coroa Portuguesa e estas se
constituiriam em terras devol utas.

A regido do S&o Francisco, durante muitos anos, pertenceu, basicamente, a duas
familias importantes na historia fundidria do Vale do S3o Francisco: Os Garcia D’ Avila (do
Morgado da Torre) e os Guedes de Brito (da Casa da Ponte).

Em 1658, A Casa da Torre era possuidora de terras as margens do Rio S&o
Francisco sendo que, em 1659 seus dominios ja contabilizavam 20 léguas a partir do Rio
Salitre, atingindo pelo lado direito Sento Sé e, pela margem esquerda do rio, onde esta situado
Mangal e Barro Vermelho, seus dominios iam até Carinhanha, estendendo-se para outras
provincias da Regido Nordeste.

Em 1663, o Mestre de Campo e Regente do S80 Francisco, Antonio Guedes de
Brito — Conde da Ponte — obtém sesmaria, na regido que se inicia as margens do Rio
Itapicuru, chegando também a Carinhanha. A presenca dos Guedes de Brito impde aos Garcia
D’ Avila, adivisio do poder no Vale, posto que,

0 poderio dos Guedes de Brito € avaliado em 1806, como superior a receita
de toda a Capitania da Bahia... Os restos de patrimoénio, em 1832, quando a
vilva concedeu procuragdo para liquidé-lo, ainda abrangia 20.000 cabecgas
de gado e 30 fazendas desta criacdo, no Vae do Sdo Francisco. Ai incluia
se a Fazenda Batalha, cujo limite natural era o Rio das R&s, onde se
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localizam, hoje, as cinco comunidades negras rurais do Rio das Ras, Bom
Retiro, Enxu, Cap&o do Cedro e Brasileira. (ALMEIDA e SOUZA, 1994, p.
16).

A resolucdo de 1822 pde fim ao sistema de sesmaria, mas, na pratica, esta ja ndo
existia. No entanto, o fim das sesmarias néo significa o fim do latifundio, pois, também no
Império, “sucedem-se as doacOes de terras publicas que se iriam converter em imensos
latifindios” (CARVALHO, 1992, p. 104).

Sem capacidade para controlar as grandes extensdes de terras, 0os senhores néo
tinham como impedir que as terras fossem ocupadas. Ao lado do grande latifundio também se
deu a ocupacédo de pegquenos lotes de terras, o que intensificara o conflito entre os senhores e
0s posseiros. Nesse periodo, na Regido de Bom Jesus da Lapa, 0s registros déo conta de que
mais de 60% das terras declaradas aparecem como terras de posseiros € um numero
significativo de propriedades é definido como terras em comum (CARVALHO, 1995). A
ocupacao das terras ocorreu de diferentes formas, de acordo com Guimaraes.

Intrusos e posseiros foram o0s precursores da pequena propriedade
camponesa, A principio, as invasdes limitaram-se as terras de ninguém nos
intervalos entre as sesmarias; depois, orientaram-se para as sesmarias
abandonadas ou ndo cultivadas, por fim, dirigiram-se para as terras

devolutas e, ndo raramente, para as areas internas dos latifindios semi-
explorados. (Apud. CARVALHO, 1995, p. 104)

A ocupacdo do Vae Sdo Francisco se inicia ainda no século XVI, quando
paulistas e baianos se deslocam em direcéo ao centro da col6nia com aintencéo de escravizar
os indios para o trabalho na lavoura e a procura do ouro. Estes aspectos favoreceram o
povoamento da regido, sendo, inclusive, um dos meios pelos quais se deu a entrada de
escravos negros no Vale.

O desenvolvimento econdmico da regido e, consequientemente, o poder politico
dos grupos familiares mais potentados, especialmente na margem esguerda do Rio S&o
Francisco, se deu em funcdo da criacdo de gado, tornando-se conhecida por seus currais que

durante muito tempo abasteciam de carne 0s gerais nas zonas de extragdo do ouro
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(CARVALHO, 1995).
Os relatos dos moradores mais antigos do quilombo afirmam que a fazenda
Mangal, pertencente ao capitdo Jodo, era fazenda de gado. “Seu” Isauro descreve os currais,

segundo €ele, construidos com méo-de-obra escrava cujas ruinas ele ainda alcangou quando era
menino “ SO encontrei deles ai (os escravos), o servico que o curral que era feito ai, era o

trabaio dos negros, era dois curral, tudo grande a casa, tudo isso encontrei”. A literatura
acerca da questdo também se refere a forte presenca marcante dos currais na paisagem da
regido, indicando o peso da pecuéria na sua estrutura econémica.

A divulgacdo da descoberta de ouro em Minas Gerais, de diamantes no
Brasil Central, e, em consequéncia, a corrida para as minas, determinou o
surgimento de varios nicleos de povoamento em toda a extensdo do vale
(do Sao Francisco) , constituido em torno dos “currais’ ao longo do rio,
gque foram responsaveis por um ativo mercado de gado e de produtos
vegetais da regido, servindo, posteriormente, como ponto de escoamento de
tais produtos para os principais centros urbanos do Norte, Nordeste e Sul da
colbnia, localizados nas zonas costeiras. Até fins do Século XVII, o gado
constitui a base dariquezaregional (CARVALHO, 1995, p. 86)

E muito provavel que a fazenda Mangal tenha sido edificada através dessa
tradicdo, como fazenda de criacéo de gado. Essa €, inclusive, uma discussdo travada hoje no
quilombo entre as liderancas e a assisténcia técnica fornecida pela CPT (Comissao Pastoral da
Terra), que tenta implantar entre os moradores a cultura de caprino e estes insistem em
trabalhar com o gado bovino. Segundo membros da CPT, trata-se de uma heranca do grande
fazendeiro.

A decadéncia das sesmarias em 1822 diminuiu, significativamente, o poder dos
grandes latifundios familiares constituidos sob aquele regime. O fim do ciclo do ouro pde o
oeste baiano fora dos principais circuitos econdmicos do pais. A ascensdo do café no sul do
pais desloca o centro do poder. Os grandes currais vao aos poucos desaparecendo e, com 0
fim desta tradicdo, torna-se inevitavel a venda de escravos para regibes em que havia

demanda por maior e mais poderosa forca de trabalho escrava: “Que esses escravos daqui foi
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vendido, quando foi paterming, foi vendido tudim pra mata de café de Sum Palo”. %

Os senhores desta regi&o, acompanhando 0s novos rumos da economia, migraram
para centros maiores. Essa nova realidade faz com que, j& no inicio do século XX, as
fazendas, de modo geral, estivessem abandonadas apesar das sedes imponentes, 0 que,
inclusive, acirrou a disputa entre 0s que permaneceram naregido.

Almeida e Souza (1994) e Carvalho, (1995) destacam o “mandonismo” dos
coronéis na regido, em muitos momentos, referendados pelo Governo Republicano. Para
ilustrar alguns desses momentos mais recentes, podemos citar os “barulhos” do Coronel Jo&o
Correia Duque, desafiado pelos irmaos, Coronel Clemente Araljo Castro e pelo Major
Lednidas de Araljo Castro de Santa Maria da Vitoria, com autorizagdo do Governo da Bahia
em 1919.

O despovoamento da regido favoreceu, em 1927 a cruzada da Coluna Prestes.
“Carlos Prestes, o cavaleiro da esperanca, afirmava que a sua coluna conseguiu atravessar
todo o sertdo porque andava, continuamente, numa regido abandonada, uma espécie de terra
de ninguém” (SOUZA e ALMEIDA, 1994:34), favorecendo o oportunismo de grileiros que
se apoderavam das terras ocupadas por pequenos proprietérios.

Outro fato ilustrativo da agdo violenta e desmedida dos coronéis e sua ligagdo direta com o
poder ingtituido é que em 1927 coronéis receberam incentivos do Governo Federa para
colocar jaguncos na perseguicdo a Coluna Prestes.

A partir do quadro descrito acima, pode-se deduzir em que condic¢des se deram a
ocupacdo das terras no vale do S&o Francisco no Século XX. Num contexto onde alei eraa
lel dos poderosos, tanto do ponto de vista econdbmico quanto politico, e sob o império da
violéncia e da impunidade, o pegueno proprietério, 0 nativo, os quilombolas, aqueles que

retiravam da terra o seu sustento, dificilmente teriam condi¢6es de comprar o titulo. Além

2 | sauro, 78 anos,
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disso, eraimpossivel fazer frente ao exército de jaguncos dos coronéis da regi&o.

O Oeste baiano é, ainda hoje, marcado por grandes distancias entre seus
municipios e grandes latifundios, fruto da decadéncia da regido em fungdo da mudanca do
eiXo econdmico, cujo despovoamento possibilitou que a regido ficasse fora do circuito
econdmico da época.

A partir da década de 1970, quando os governos Federa e Estadua voltam os
olhos para o Vae do S&o Francisco, este toma novo impulso. A possibilidade de
desenvolvimento da Regido, com a construcéo de estradas ligando-a aos grandes centros e
programas de beneficiamento coordenados da regido através da CODEVASF?, encheu os
olhos dos grileiros que ndo mediram esfor¢os no sentido de abocanhar grandes extensoes de
terras. O Jornal da Bahia do dia 09 de setembro de 1977, em reportagem, assim se refere a
essa questéo:

“Santa Maria da Vitoria, Coribe e demais municipios da Regido do Médio
Séo Francisco apresentam ha muito um quadro de violéncias motivadas
pela presenca dos grileiros, que na tentativa de aumentar as fronteiras da
pecuaria e, levando em consideracdo que muitas das terras ndo estdo ainda
devidamente regularizadas, transformaram a regido em verdadeira praca de

guerra,com assassinatos e ameagas feitas, ndo somente aos trabalhadores
rurais, mas também a todos que resolvam defendé-los. (p. 8)

Na luta pela terra contra os desmandos dos grileiros, vérios trabalhadores
tombaram entre as décadas de 1970 e 1990, naregido. Um dos casos de maior repercussao no
estado envolveu o advogado do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Santa Maria da
Vitoria, Eugénio A. Lyra Silva, assassinado em Santa Maria da Vitéria, tendo sido acusado de
suamorte, o fazendeiro Alberto Nunes, em 1979.%

Dentre os conflitos que marcaram aregido, trés merecem destague de nossa parte
por sua aproximacdo com a histéria de Mangal: @) o da Vale Verde, envolvendo o senhor

Nelson Tabuada, comprador das terras do senhor Lamartine Roriz, também proprietario do

% COVEVA SF —Companhia de Desenvolvimento do Vale do S8 Francisco.
% Arquivo da Comissdo Pastoral da Terra— SantaMariada Vitéria- Bahia
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Mangal a época; b) o conflito com morte na fazenda Igarima, evolvendo parentes do Mangal,
em que Antonio Alves da Silva, mais conhecido como “Antonio Cabega Torta’, morre em 27
de abril de 1995, dentro das terras que hoje pertencem a comunidade; c) o conflito de Rio das
Rés que durou 18 anos desde 1984, envolvendo a comunidade e o senhor Carlos Bonfim,
irméo do Deputado Federal Jodo Bonfim.

A morte de Antonio Alves Silva motivou posseiros e moradores da regido,
inclusive de Mangal, a pedirem providéncias as autoridades estaduais, no sentido de garantir-
lhes o direito & vida. De acordo com areportagem do Jornal A Tarde,

Acompanhados de representantes da Pastoral da terra de Bom Jesus da
Lapa, trabalhadores sem-terra das fazendas Igarima e Mangal estiveram na
redaciio do JORNAL A TARDE para denunciara violéncia e perseguicio
gue vem ocorrendo contra 0s sem terra no municipio de Sitio do Mato. (...)
A regido vive em clima de pavor e sob a constante ameaga de capatazes.
Entre as relvindicacOes feitas a Secretaria de Seguranga os trabalhadores
pedem garantia do direito a vida, através do desarmamento dos pistoleiros,
prisdo e inquérito policial dos envolvidos no assassinato do idoso Antonio
Alves da Silva e no espancamento de Sebastido. ( A Tarde, 24/05/1997)

A reportagem se insere num momento em que o conflito de terras envolvendo o
Mangal ja estava prestes a se resolver. Até o desfecho foram anos de luta quase sempre
silenciosa na relagdo com 0s sucessivos donos da terra. A seguir, apresentamos a sucessao de
donos do Mangal, a partir do Capitéo Jodo, e as manifestactes diferenciadas de negociacoes e
conflitos na comunidade.
1.5. Deterra de Santa a Comunidade Remanescente de Quilombo

Dona Clara afirma que seu pai, e 0s pais de seus pais, e 0s avos de seus pais,
nasceram em Mangal e desconhece noticia de que alguém da familia que n&o tenha nascido
ali. Considerando o nascimento de Dona Claraem 1912, temos ai muito mais de um século de
existéncia naquelas terras. Em seu relato sobre a antiguidade deles na terra, o senhor Isauro
Lobo dos Santos informa que, a ndo ser a partir das geracbes mais novas que sairam em busca
de emprego, por ocasido do conflito com Lamartine, ndo existe outro lugar de origem de seu

povo.



Mangal/Barro Vermelho é uma comunidade eminentemente negra que, assim
como a quixabeira® as margens do Rio S8 Francisco, estd enraizada naguelas terras
imemorialmente. Alguns moradores falam em trezentos anos, outros sequer conseguem
visumbrar a quanto tempo. A verdade é que até entdo ndo encontramos documentos escritos
que possam complementar as informacdes. N&o se sabe ha quanto tempo, exatamente, a
comunidade ocupa aquel as terras.

Situado a margem esguerda do Rio S&o Francisco que limita sua area ao Sul, o
povoado, que deu origem a comunidade, apresenta limites ao Norte e ao Leste com a Fazenda
Talisma e a Oeste com a Fazenda Barro Vermelho, posteriormente, desapropriada e integrada
aareado quilombo.

A escritura de doagéo da terra para a Santa, que os moradores afirmam ter sido
lavrada em Correntina, ndo foi encontrada. Os relatos déo conta de que estateria sido retirada
do cartério por Lamartine Roriz,? entretanto ndo se sabe ao certo. Os (inicos, mas N40 menos
importantes documentos que possui aquela comunidade sdo suas memarias e suas proprias
histdrias de vida. E a partir destes documentos vivos que resgataremos a histéria da posse da
terra do quilombo.

Na memoria dos moradores do Mangal, o capitdo Jodo aparece nos relatos como o
primeiro dono das terras. Capitdo, ndo porque pertencesse, necessariamente, a carreira militar,
mas simplesmente porque ser chamado de capitdo naquela época era uma demonstracéo de
poder e riqueza, como indicam as palavras do Senhor Isauro: “ Se 0s outo era pequeno e ele é
guem era o grande, era capitdo.”

Embora ndo saibam precisar em que ano o capitdo Jodo viveu por 14, todos os

2 Arvore frondosa de frutos negros e pequenos que faz parte aMata Ciliar

% Lamartine Roriz é, o terceiro dono de que se tem noticia que herdou a propriedade do sogro o senhor Avelino
Freitas. Mais adiante trataremos com detalhes de como se deu a relagdo do mesmo com a comunidade. Segundo
relatos dos moradores, foi Lamartine quem retirou do Cartério de Correntina a escritura de doagdo das terras
paraaNossa Senhora do Rosario. A informagdo ndo se confirmou até esta data.
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entrevistados afirmam em seus relatos, ter sido, esta época, periodo de vigéncia do regime
escravagista: “O Capitdo Jodo, era um homem que eu acho que ele era filho da Barra. Isto ai
erano tempo de cativeiro”

A Fazenda Barro Vermelho aparece nos registros de livros de batismos e de
casamentos da Freguesia de Santo Anténio do Urubu (hoje Paratinga) no periodo de 1850 a
1860. Estes livros mostram que “ em todas as fazendas de Bom Jesus da L apa havia um grande
nimero de escravos’ (SOUZA e ALMEIDA, 1994, p. 48). Nessas fazendas, em suas capelas
ou, na auséncia destas, em sua sede, eram rezadas missas, redlizados batizados e/ou
casamentos, inclusive, de escravos. Essa referéncia € de fundamental importancia, pois, além
dos preciosos relatos dos moradores, a origem escrava da comunidade pode, também, ser
verificada em documentos escritos.

Para explicar como os moradores tornaram-se proprietérios das terras onde se
localiza o povoado de Mangal, meia légua de terra as margens do Rio S&o Francisco, afirmam
ter sido doag&o a Nossa Senhora do Rosario por parte de uma moga chamada Deltrudes, que a
recebera do Capitéo Jo&o.

Os relatos sobre a histéria de Deltrudes e do capitdo sdo marcados por muitas
contradicdes. Para 0 senhor Isauro, ela seria filha do capitdo Jodo: “ Quem deu aterra pa Santa
foi uma mulher que tinha aqui que era de minha familia. Ta vendo, ela era filha do Capitéo
Jodo — chamava Deltrude’. Para Dona Clara, Deltrude teria engravidado do proprio capitéo
Jodo, ndo sendo sua filha. “ Ai, eu num sei minha irm&, ninguém num pode nem conversa,
num sabe? (...) Poi’ sé, antonce, ele buliacom ela. (...) Capitdo Jodo foi quem fez alezéra cum
ela. Ela é parente desse povo ai. Isaro, tudo, tudo, tudo”.

Dona Clara, de 93 anos, o senhor Isauro, de 78 anos e o senhor Sabino, de 85

anos, falam da antiguidade da doagdo dessas terras para aém da época de seus pais, para além

% | sauro Lobo
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da época de seus avés. Afirmam ainda que a posse da terra € anterior a chegada da Santa que
também esta na comunidade imemorialmente. O que nos possibilita levantar, a partir dos
depoimentos, é a hipétese de que a doacdo da terra tenha se dado ainda sob o regime de
escraviddo, mesmo que essa ndo seja uma prética comum durante a escravidéo.

E possivel imaginar que essa doagdo ndo tenha sido feita oficialmente, mas na
forma de concessdo do uso daterra, o que os legitima como dono. N&o podemos esquecer que
Manga € uma comunidade negra de origem africana, além de uma comunidade rural de
origem camponesa, por isso mesmo, fortemente marcada pela oralidade. Considerando esses
dois atributos, temos ai elementos consistentes para considerar que a palavra por si so bastaria
paratorna-los dono.

Independente de uma data precisa, uma hipoétese provavel de como as terras foram
parar nas maos dos moradores pode estar numa negociagao entre escravos e senhores. Afinal,
a permanéncia de escravos nas terras daria ao senhor a segurancga da posse. Considerando que
0 capitdo Jodo ndo fixava residéncia na fazenda, mas no Municipio de Barra, para ele seria
providencia que os negros permanecessem ligados a terra para garantir seus dominios. Além
disso, uma das obrigacfes do senhor era alimentar sua escravaria.

A concessdo de terras para que 0s escravos plantassem e criassem pegquenos
animais era, de certa forma, uma vantagem importante para o senhor que ndo precisaria, ele
mesmo, prover o alimento para seus escravos. Assim, além de diminuir despesas, criaria com
0S escravos uma relacdo afetiva que no bojo do sistema escravista servia para aimentar e
fortalecer o proprio sistema.

Os cafeicultores do municipio de Vassouras, por exemplo, preocupados
com os perigos das insurreicdes negras, reuniram-se em agosto de 1854, e
recomendaram, ao final um conjunto de medidas “prudentes e moderadas’
gue deveriam ser adotadas em todas as fazendas. As trés primeiras eram
medidas diretamente repreensivas. (...) as demais medidas ndo apelavam
diretamente para a forga, mas para a ideologia: permitir ou mesmo
promover divertimento entre os escravos (...) quem se diverte ndo conspira;
“promover por todos os meios o desenvolvimento das idéias religiosas’; e,
finalmente, permitir que os escravos tenham rogas e se liguem ao solo pelo
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amor da propriedade; o escravo que possui nem foge, nem faz desordens.”
(REIS, 1989, p. 29)

Também Ciro Flamarion Cardoso ao discutir a “brecha camponesa” fala dos
acordos legais e consuetudinais que, por vezes, favoreceram aos dominados no periodo da
escravidéo.

“Para 0 escravo, a margem de autonomia representada pela possibilidade de
dispor de uma economia prépria era muito importante econdmica e
psicologicamente. Na consciéncia social dos senhores de escravos, porém,
atribuicdo de parcelas da terra e do tempo para cultivélas era percebida
COmO uma concessao revogavel, destinada a ligar o escravo a fazenda e
evitar afuga. (CARDOSO, 1987, p. 59-60).

De parte dos sujeitos escravos, essa relacdo também garantia alguns beneficios,
como, por exemplo, a segurangca de possuir um pedaco de terra e a possibilidade de se
perpetuar nela, a manutencdo da rede familiar e uma abertura com o senhor para outras
negociagdes. Nem toda resisténcia a escraviddo se deu nos moldes do quilombo de Palmares.
Muitas foram as estratégias inventadas pel 0s escravos para se manterem vivos e com eles sua
cultura, seus costumes, algumas vezes se rebelando, em outras se calando. As estratégias,
antes de serem as desgjaveis, foram as possiveis de serem construidas, e os papéis assumidos
nessa labuta em muito dependeu do cenario. N&o podemos perder de vista que

Zumbi, Mé&e-Preta e Pai-Jodo sdo apenas énfases historiogréficas.
Concretamente, na histéria real, cada cativo, segundo um destino que muito
raramente podia controlar — do €eito, das minas, “de servir”, ao ganho, paem
Ou capataz — teria sua por¢do de ambos, maior ou menor, segundo cada
caso, cada oportunidade. Na histéria Pai-Jodo ndo foi auséncia de luta sob
condic¢des extremamente desfavoraveis. A acomodacdo em s mesma, como
escreve Genovese, transpira espirito critico, disfarcava ages subversivas e

freqlientemente confundia-se com seu aparente oposto — a resisténcia.
(REIS,1989, p. 78)

Em visita a cidade de Barra, onde viveram as duas mais antigas referéncias na
historia do Mangal, o capitdo Jodo e o senhor Avelino Freitas, ndo foram encontradas
nenhuma referéncia documental sobre o primeiro. Com o nome de Capitdo Jodo, na histéria
de Barra, foram encontradas duas referéncias. O capitdo Jodo Mauricio Wanderlei (Bardo de

Cotegipe) e seu pai, que tem 0 mesmo nome. Entretanto, ndo encontramos nem nos
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documentos escritos, nem em relatos orais, qualquer informacdo que permitisse afirmar que
uma dessas duas referéncias possa se tratar do mesmo Capitdo Jodo que aparece na narrativa
dos moradores do Mangal.

Em entrevista, D. Joana Camandaroba, de 90 anos, professora respeitada na
cidade de Barra do Rio Grande e autora de trés livros, afirma que ouviu falar da Fazenda
Mangal (inclusive como lugar de negros feiticeiros), e que esta pertencia ao Senhor Irineu
Ramos, pai de dona Nené, tendo passado ao senhor Avelino por ocasi&o da morte do sogro,
como heranca.

Esse ainda € um capitulo em aberto na histéria do Mangal. Pormenorizar sua
origem requereria uma pesguisa mais aprofundada sobre o tema, uma pesqguisa histérica de
fato, impossivel de ser realizada neste trabalho, por sua natureza pela especificidade de seu
objeto.

A partir deste ponto do texto, nos esforcaremos para reconstruir a histéria da
posse das terras do Mangal no século XX até o reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo. A intencdo € resgatar a trajetoria histérica que possibilitou, no
campo da identidade, que seus moradores se transformassem de “mangazeiros’ em
quilombolas.

Como ndo encontramos em cartérios da regido nenhum registro em nome do
senhor Irineu Ramos ou Avelino Azevedo de Freitas como proprietérios da Fazenda Mangal,
reconstituiremos a histéria da posse das terras no Século XX a partir da meméria dos
moradores. Por esta razéo, estabel eceremos as andlises a partir do senhor Avelino Freitas.
1.5.1. Avelino de Freitas, o0 “bom senhor”

O senhor Avelino é natural do Distrito de Sdo Vicente, em Feira de Santana, na
Bahia e, aém de comerciante, era também membro da Guarda Naciona desde 1910,

chegando ao posto de capitéo. Casou-se com a filha mais velha do senhor Irineu, de nome
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Alice, adonaNené.

Irineu Ribeiro Simdes, natural de Lengdis, na Chapada Diamantina, foi nomeado
Major Fiscal do 88° Batalh&o de Infantaria da Guarda Nacional, sediado em Barra, no ano de
1899 pelo Presidente Campos Sales. Além de suas fungdes militares, o senhor Irineu era
também um préspero comerciante.

A relagdo da comunidade com o senhor Avelino é contada com riqueza de
detalhes pelos moradores. Todos os entrevistados afirmam, num primeiro momento, que na
época em que o senhor Avelino ainda era o dono daterra eles viviam em paz e aguns chegam
mesmo a afirmar que eram felizes. Os relatos falam que o senhor Avelino ndo os
importunava. Que era um homem generoso.

Na época, o fazendeiro morava na cidade de Barra e vinha apenas de vez em
quando a fazenda. Permitia que eles utilizassem o curra e até instrumentos da fazenda para
que cuidassem de seu gado. No entanto, ndo permitia que eles construissem seus currais, que
tivessem casa de avenaria € mesmo as casas de taipa ndo podiam ter cobertura de telha
Também ndo permitia que eles criassem gado, além do suficiente paratirar leite para consumo
proprio, sendo permitido o criatorio de cabras, bodes, ovelhas e outros animais de pequeno
porte. N&o permitia que fossem feitas cercas, mas podiam plantar & vontade na vazante®’.
Vejamos algumas falas sobre a relagdo dos moradores como dono das terras que, ab mesmo
tempo em que trazem uma certa gratidéo pela bondade do fazendeiro, também reconhecem

que esta bondade tem um limite: a preservagao de sua propriedade:

Aqui tinha um fazendeiro. Quando no meu nascimento o fazendeiro que eu
achei agui era, chamava, Avelino, ele ndo abusava ninguém nédo, mas a
gente ndo criava nada também. Entdo ele ndo morava aqui, ele morava na
cidade na Barra e ndis morava aqui. Ele ndo abusava ninguém aqui, mas
ninguém podia criar nada. a ndo sé o movimento de roca, outra coisa hum
tinha. Outra coisa que ele ndo se importava era assim: um bodinho ele ndo
abusava, né, mas outra coisa criagdo de gado, essas coisas, ndo criava'.

%" Terras as margens do rio de muita fertilidade onde os moradores fazem suas rocas de feij&o, milho, abdbora,
mandioca, entre outros.
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“Agora as casas tinham que ser de paha.. de carnallba (...) nem de
avenaria e nem de téa. (...) Porque ele ndo quiria. De certo, foi pra mode
ndo toma o terreno dele. Ent&o nds ndo tinha.

Também as geragbes mais novas, como é o0 caso de Caboje, filho do senhor
Isauro, reproduz uma visao de bom senhor atribuida ao senhor Avelino:

Ele era uma pessoa gque, acho que ele era uma pessoa muito boa. Durante o
tempo que ele foi vivo aqui. Ninguém nunca foi perseguido — se fazia tudo.
Criava, trabalhava, ele nunca perseguiu ninguém. Até por exemplo, quem
tinha uma criagdo, ele fazia a preferéncia de mansar no mansadd dele, até
pra cura bicheira de bicho. Agora se vocé fizesse um curral seu separado do
dele, ai, ele zangava. (...) Ele dizia que, quem queria ser fazendeiro, tinha
gue compra a terra. Mas durante 0s anos, que ele teve aqui, que ele foi vivo
nunca teve perseguicdo, nunca teve distincdo. Sempre teve a maior
liberdade.

No momento histérico aqui tratado, primeira metade do Século XX, a relacéo
ndo € mais entre senhor e escravo, mas entre fazendeiro e agregado. Assim como o capitéo
Jodo, o senhor Avelino também ndo morava na fazenda, morava em Barra e vinha ai a
passeio.

A presenca do agregado dava uma certa seguranca na preservacdo da terra e
possiveis ocupacOes. Entretanto, faziam-se necessarias algumas precaucdes para que depois
ele ndo perdesse essas terras para 0s agregados. Dai a proibicdo quanto a construcdo de
currais, de casas de alvenaria ou até mesmo o uso de telhas de ceramica nas casas de taipa, a
criagdo de gado ou qualquer outra atividade que ndo estivesse ligada a subsisténcia. Nada que
permitisse qualquer tipo de beneficiamento daterra e que pudesse ser usada como justificativa
paraareivindicacdo posterior da mesma.

Além das medidas praticas, também foram construidas relacdes afetivas que por
um lado contribuiram na manutencéo do poder do latifundio e por outro tornavam possivel
para os moradores do Mangal a relacdo com o seu opressor. Em suas narrativas, ab mesmo
tempo em que falam da bondade do fazendeiro, os entrevistados deixam escapar a consciéncia
da dominagéo do mesmo.

Historicamente, a estratégia dos lagcos de amizade sempre foi utilizada por

% Como n&o foi encontrado documento de posse das terras o periodo foi estimado a partir das informagdes
fornecidas pelos moradores. O senhor Isauro de 72 anos afirma lembrar do senhor Avelino como dono das terras
guando ainda era menino, por volta dos 10 anos. Em
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fazendeiros desde a época da escraviddo. Batizar filhos e apadrinhar casamentos era uma
prética inclusive estimulada para que os lagcos de afeto ndo se rompessem diante da
exploragdo. As concessdes aos apadrinhados eram valvulas de escape que tornavam as
relagdes menos afetadas pelo conflito. Por outro lado, os oprimidos viam nessa relacéo
também uma forma de garantir a continuidade no territorio, ainda que em condi¢des precérias.
Esta foi a negociacéo feita pelos moradores para garantir a permanéncia na terra.
Assim como fizeram seus ancestrais escravos. “(...) a semelhanca da adaptacdo de uma méo-
de-obra obediente €, na verdade, uma forma eficaz e sutil da resisténcia do negro em face de
uma sociedade que pretende despojé-lo de toda uma heranca moral e cultural” (MATTOSO,
1988, p. 103). Retirar-se da terra, para eles, é retirar-se de sua histéria, de toda uma cultura
presente na fala, mas também no siléncio, na forma como se relacionam com 0s seus
companheiros, mas também com o rio, com a mata e, especificamente, com aguela terra.

1.5.2. Lamartineea L e dosquatro fiosde arame

Apobs a morte do senhor Avelino, em 1967, o seu genro Lamartine Roriz toma
conta das terras e altera significativamente, a partir da década de 70, a politica de convivéncia
implementada por seu sogro. N&o por acaso, a partir da década de 70, os conflitos de terra se
intensificam na regiZo. E também na década de 70, mais precisamente em 1972 (SILVA,
1997) que Celso Teixeira, filho de Deocleciano Teixeira, impde a populacdo de Rios das Ras
restricdes quanto ao usufruto daterra e, em 1974 outros descendentes dos Teixeira proibem a
pesca na lagoa. Conflitos agrarios explodem por toda a regido e trabalhadores tombam na luta
por seu pedaco de terra. A fala de Marilene Oliveira Matos, membro da CPT na regido,
demonstra bem a extensdo e aintensidade do movimento na regiéo naquele periodo:

E na época, era muito forte o problema da grilagem de terra. Ent8o, a gente
tinha agui os fazendeiros que vinha de fora e expulsavam os posseiros que
estavam na terra, ndo tinham o documento da terra. (...) E ai, foram dli
construindo sua vida. E os fazendeiros, depois chegavam com; montavam
0s documentos, escrituras forjadas, e expulsavam o pessoal. Expulsavam
com jagunco, com pistoleiro. Muitos trabalhadores morreram nessa, nessa
luta, em defesa da suas posses. NOs temos aqui em Bom Jesus da Lapa:
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Napoledo, que foi um trabalhador rural — roceiro, que tomb6 nessa luta.
Temos em Santa Maria da Vitéria, o primeiro trabalhador que morreu nessa
luta, e tem tantos outros, né.. Isaias, em Correntina, em Santa Maria ainda:
Zeca de Rosa, Juvencino em Correnting, muitos companheiros gue
tombaram nessa luta, pois, muito mais tarde: Eugénio Lira, jaem 77, né, era
advogado, na época — era advogado dos trabalhadores rurais, dos
sindicatos(....)

Para demarcar a nova fase que se iniciava, Lamartine abandona a antiga sede e
constr6i outra mais proxima do povoado. Ao assumir a condicdo de dono das terras,
Lamartine resolve expulsar os moradores do Mangal e, a primeira providéncia foi reduzir a
area de exploragcdo do grupo. Seriam, agora, apenas 700 metros de frente por 300 metros de
fundo as margens do Rio S&o Francisco. Proibiu a plantacgo na vazante, proibiu a pesca nas
lagoas. Foi um periodo de muita fome, de muita necessidade. “Nés tava confinado, e ai, as
coisas iam reduzindo, reduzindo, até chegar, passar até fome”?

Talvez por isso eles remontem ao periodo de seu Avelino como um periodo de
fartura, de liberdade, de felicidade, ainda que, em alguns momentos, eles reflitam sobre o
engodo que era essa felicidade: “Aqui nuncafoi muito bom, ndo, porque aqui o pobre ndo tem
nada, ndo pode ser bom. (...) So veve no servico dele, né? A ruindade dagui era s isso”.*°

Até entdo, os moradores ndo se importavam com o fato de ndo serem donos da
terra no sentido juridico. O importante era que eles pudessem plantar na vazante, pescar o
peixe e criar seus animais sem que ninguém os perturbasse. Possuir aterra é poder estabel ecer
com esta uma relacdo vital de respeito, de trata-la bem para que pudessem ter o retorno da sua
producdo, que nada mais era do que a producdo do alimento material e ndo-material, que dava

sentido a suas vidas. Assim como 0 peixe para comer, também lhes fazia fata o rio para

cantar a Marujada ou mesmo arelagio com o Nego D’ agua.™*

# Carlos Alberto Gomes (Carlinhos)

% Senhor Isauro

%1 O Nego D’ &gua é uma entidade que, segundo a comunidade, habita o rio. E parte homem e parte peixe e cria
toda sorte de embaragos agueles com 0s quais ndo se agrada ou que ousa desafiar o rio. O Négo D” agua também
invocado para explicar o assoreamento das margens do rio, visto que para a comunidade € o Nego D’ &gua que
guebra os barrancos, derruba a margem do rio quando é contrariado ou quer punir alguém, ou ainda por simples
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A diferenca substancial entre Avelino e Lamartine residia no fato de Lamartine
romper com o padrdo de relacionamento estabelecido entre “mangazeiros’ e o senhor
Avelino. Ele queria expulsar os posseiros de suas terras, enquanto Avelino permitia, dentro de
um determinado limite, que eles se mantivessem na terra. A fala de seu lsauro, a0 ser
indagado sobre porque a situacdo piorou com Lamartine, € bem ilustrativa do modo como os
nativos distinguiam o melhor do pior:

“Lamartine era mais ruim, porque quem tomou depois que ele passou de
posse que era a ele mesmo, ele quiria tird a gente daqui. Ele queria cercar
tudo. (...) Procurasse nosso rumo. Ai muitos ainda viveram assim. (...) Ai
tive um dia depois que ele cercou, fez essa, fez essa fazenda, depois que ele
vendeu tudo. Ele vendeu essa fazenda ai, (referindo-se a fazenda do
Capitao Jodo) ele voltou ai, pa essa ai debaixo ai, Talisma (...) ai ele
queria tira ndis daqui. Ele cercou e ficou 0 nosso aqui dai dessa cancela na
outra, setecentos metro. Que aqui € dentro de um circulo.

Ao assumir a direcdo das posses em 1967, Lamartine se apresentou de duas
formas. Inicialmente quis expulsar 0s “mangazeiros’, mas desistiu e 0s empregou nas rocas
de algoddo por cinco anos. Esse € um periodo da histéria importante de ser registrado para
gue possamos tomar conhecimento de até aonde iam os desmandos dos donos de terra naquela
regido.

Os negros eram empregados na lavoura, mas guase hunca recebiam o pagamento
em dinheiro. Foi estabelecido um mercado de propriedade dele, onde os trabalhadores eram
obrigados a comprar, utilizando-se do que eles chamaram de “ dinheiro de papel”. Segundo os
moradores, as coisas eram muito caras, mas ndo tinham opc¢do. Além disso, ao final do més,
quase sempre se devia mais do que o que ganhou. Era regime de trabalho semelhante a
escravidao.

O povo do Mangal voltou a trabalhar pela comida. Com base nessa experiéncia,
podemos inferir que esta seja uma das razdes, intimamente ligada a posse da terra, pelas quais

até hoje, entre os moradores, se verifica o temor de que a escraviddo volte. A exploragéo do

travessura.



trabalho deles € contada com bastante propriedade por Caboje:

(...) todo mundo, trabalhava com ele (...) pagava com vale. Ele fez assim:
um vale, um dinheiro de papel — dizendo que era um vale. Dinheiro! Era de
més em més, quando dava certo! (...) SO para compra no mercadinho dele
(...) Fez um mercado agui s6 comprava ha mao dele e |4 na Lapa que ele
tinha um comercio, 14 com o pessoal, que vocé pudia i 1a compra. (...)
Dinheiro era a coisa mais dificil de se pega (...) Ganhava e o que ganhava

n&o dava pra pagar o que devia
E muito interessante analisar essa relagdo construida historicamente entre
oprimidos e opressores. A gquestdo é mais complexa do que nos parece. As fronteiras nessa
relacdo ndo estéo téo definidas. Mesmo Lamartine que, ao contrario do senhor Avelino, é
unanimemente reconhecido pela comunidade como aquele que retirou deles a paz, a
liberdade, 0 sustento e até os escravizou de uma outra forma, teve, conjunturalmente, seus
defensores. Para Francisco de Assis (Chicdo), Lamartine prestou grande servigo a comunidade
quando os empregou na lavoura de algoddo, mesmo utilizando-se de meios ilicitos e até

criminosos nas relagdes trabal histas. Na avaliagdo de Chicéo

noéis demo gracas a Deus Se ndo fosse... acho que a gente tinha murrido de
fome. Uma crise braba, em 71(...) passd uns trés anos sem chuvé eu
agradeco a ele que ajudd a comunidade toda. A comunidade toda, no!
Toda regido. Que tinha algodéo, sabe, muita ro¢a. Vinha muita gente de
Lapa, Paratinga, desse lado ai, (...) do Ceard... vinha um bocado de gente do
Ceard, de Pernambuco. Foi, foi um caminh&o de gente, solt6 ai dentro, s6
pratrabalhd Tudo, pratrabalhd, sd pra cumé; num tinha dinheiro néo, era...
S6 pra cumé, num dava pra outra coisa ndo, pra compra répa num dava nao!

Tal situacéo evidencia o quanto a pobreza foi explorada e o quanto a necessidade
pode tornar 0 homem subserviente, a ponto de agradecer a seu algoz pela exploracéo sofrida,
somente porque acredita que poderia ser ainda pior. Num contexto de sofrimento e de miséria
a exploracdo transforma-se em tébua de salvacdo. Em sua fala, Chicéo da a “resposta que o
trabalhador escravo d& aos seus senhores no plano da fidelidade, da obediéncia e da

humildade (MATTOSO, 1988, p. 102)".

O problema maior ndo é a interpretacdo de Chicdo, mas a reproducdo e a

permanéncia secular de desigualdades que, ndo coincidentemente, atinge, principamente, os
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negros em nosso pais. A combinacdo entre miséria e privagdo do acesso a informacéo e a
escolarizagdo numa sociedade alfabética, tem servido, ao longo dos tempos, para manter um

quadro de desigual dades que, em nossa sociedade, tem cor.

Num segundo momento, Lamartine resolve expulsar os moradores e cria uma
série de estratégias como, por exemplo, construir um depdsito dentro do territério onde se
desenvolveu o povoado e que até entdo nunca tivera sido violado por ninguém. A resisténcia
dos “mangazeiros’* fez com que ele desistisse do intento. Lamartine, a partir de entzo,
resolveu vencer os moradores pelo cansaco e pela fome, privando-os do direito de cultivar a
terra, de pescar, e até de pegar lenha. Entretanto, a populacéo resistiu calada, enraizada em
sua histéria que se confunde com a histéria da propriaterra.

Segundo os relatos, eles ndo tinham para onde ir. Tudo o que haviam construido
geracdo apods geracdo, estava ali no Mangal. A terra para eles € mais que um espago fisico, é
um lugar no qual fizeram e fazem histéria, no qual estéo enraizados por sua ancestralidade,
como o centenario “pé de quixaba’ a beira do Rio. A terra para esta comunidade ndo é
apenas um pedaco de chio onde é possivel plantar, colher e tirar o sustento. E um lugar
sagrado, ponto de referéncia histérica e de identidade. Concordando com Gusméo, pode se
melhor afirmar que, paraa comunidade de Mangal,

A terra ndo € apenas redlidade fisica; antes de tudo € um patriménio
comum e, enquanto tal, difere de outras terras, de outros lugares e de
outros grupos. A terra é sinbnimo de relacdes vividas, fruto do trabalho
concreto dos que ai estdo, fruto da memoéria e da experiéncia pessoa e
coletiva de sua gente, os do presente e os do passado. (GUSMAO, 1999, p.
150)

Apesar da crueldade de Lamartine para com a comunidade, é inegavel o
tratamento diferenciado recebido por esta. Em outras fazendas, como, por exemplo, a Vale

Verde, ele ndo teve disposicdo para qualquer tolerancia, vendendo-a a quem estivesse

% Eraassim que os moradores de mangal eram identificados em seu entorno de forma pejorativa
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disposto a comprar a briga com os posseiros. Foi assim que, em meio ao conflito, ele vendeu
a terra ao senhor Nelson Tabuada que tratou de fazer o trabalho sujo com o uso da forca

Agindo como policia e com a guda da policia, 0 senhor Nelson Tabuada
expulsou 0S posseiros.

A narrativa abaixo demonstra o quéo violentos se apresentavam os conflitos
agrérios a época, fazendo com que vitimas da mesma opressao servissem ao opressor contra
seus pares. O proprio Caboje, além de outros moradores, trabahou para Lamartine na
construcdo dos limites da fazenda que seria vendia a Nelson Tabuada. No entanto, quando o
conflito se acirrou, eles se recusaram air para o embate com oS posseiros.

(...) Tanto é gue me chamaram pra cortar 0 arame e eu disse: “ — Qi, a
partir de hoje eu num dé mais nem um diade servico 14’ (...)Eu tavaai pra
ganha meu dinheiro, mas pra sé pistolero ndo. (....) Nelso Tabuada viu que
o0 pessoal dagqui ndo ia enfrent4, ai, ele troxe muita gente de fora: Serra do
Ramalho, que era pistoléro; troxe um bando de pistoléro e boto |a dentro
pra abri, agridi o povo, houve muita agressdo. Comegd a toma terra e 0
conflito ficd forte. Ai, dagqui da comunidade, nés dagui do Mangal, tinha
sido afastado (...) Eles chegava a pegar pessoa, batero, marraro; eles fez
cadéa E |4 ele trazia o pessoal pra prendé aqui. Se dissesse que ndo ia
vendesse a terra, eles trazia preso, quem desse testa, eles trazia preso (
Caboje, 2005)

Também é possivel constatar que, apesar da necessidade de sobrevivéncia que os
empurrou para um conflito que ndo era seu diretamente, havia um limite que falava mais
forte do que a prépria sobrevivéncia. A identificagdo com o outro, também oprimido, se da
no processo de vivéncia da opressao; foi assim que Caboje abandonou o servico, a despeito
das privagOes oriundas da impossibilidade de trabalhar em suas terras, onde ndo faltava
trabalho, mas justica.

As razdes que impediram Lamartine de expulsar radicalmente os moradores das
terras talvez nunca sejam reveladas. Pode ter sido por conta da relag@o construida por estes
ao longo dos anos com seu antecessor e sogro Avelino Freitas, ou ainda, pela repercussdo do
caso de Rio das Rés e outros conflitos agrarios na Regi&o.

Aos poucos, Lamartine foi vendendo todas as propriedades herdadas do sogro. A
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Vae Verde, A lIgarimd, a Talisma, Mangal e Barro Vermelho que, segundo os moradores,
fora negociada com o Banco Econdmico. A partir de entdo se inicia mais uma etapa de luta,
de negociagdes e conflitos.

1.5.3. O Banco Econdmico:

Endividado com o Banco Econdmico, Lamartine resolve vender Mangal e a
Fazenda Barro Vermelho, que passa a pertencer ao grupo a partir de 1977. A relagdo entre os
posseiros com o proprieté&rio muda qualitativamente. O patréo agora era invisivel, ndo era
uma pessoa, mas uma instituicao ali representada pelos gerentes que tinham ligagdo direta e
instantdnea com os donos de fato e de direito. Era a experiéncia do agro-negécio, da
capitalizagdo do mundo rural. A fazenda era, agora, uma empresa. Foi montada toda uma
estrutura que fazia com que, mesmo a distancia, os donos do Banco Econémico, os Calmon
de S4, tivessem acesso direto a realidade constituida em Mangal. Foi instalado um sistema de
comunicacdo a radio, construida pista de aviacdo, toda uma infra-estrutura para garantir o
controle da fazenda.

Muitas das estratégias iniciadas por Lamartine foram mantidas pelo Grupo
Econémico, como por exemplo, a restricdo dos moradores aos 700 metros de terra as
margens do Rio, a proibi¢cdo de que pescassem na Lagoa, de que plantassem na vazante e de
que criassem qualquer tipo de animal. A opcéo dada aos moradores era trabalhar para o
Banco na lavoura de milho e soja. Também a relagdo dos moradores com os gerentes do
Banco Econdmico era menos conflituosa. Falam da boa relacdo com os gerentes e, até de um
que era negro, chamado Elino, que tinha uma boa relagdo com todos, inclusive criando
oportunidades para que muitos deles aprendessem um oficio. Por intermédio de Elino, alguns
rapazes do Mangal foram trabalhar fora da comunidade e aprenderam a lidar com méquinas
de esteiras (tratores), afazer reparos em pneus de caminh&o, criando outras possibilidades de

sobrevivéncia.
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Foi também durante geréncia do Banco Econdmico que, pela primeira vez veio
uma professora “formada’ especiamente para trabalhar na comunidade. Assim foi que, em
1977 chegam para dar aulas na comunidade a professora Cremilda Teixeira de Souza e seu
esposo Jodo Souza.

Nessa nova fase de administracdo da fazenda, em que esta sai das médos do
fazendeiro para a mdo de grupos empresariais ligados a0 agro-negdcio, 0os moradores
descrevem a época deste como um periodo bom, apesar das restricbes, como podemos
observar no relato de Carlinhos.

Foi o melhor que teve. O Banco Econbmico, deu muito servigo pra, pra
nois, pra comunidade. (...) Homem, mulhé e menino, trabalhava na época
do Banco Econdmico. Eles botara um pivé onde Sinhozim mora, ai era um
pivd. Plantava soja, milho, feijdo. Entdo, todo mundo trabalhava né (...)
pagava direitinho, tudo ai era, era, de quinze em quinze dia era pagamento.

Embora o Banco Econdmico tivesse mantido os limites impostos por Lamartine,
ainda era possivel criar alguns animais pequenos e, se ja ndo era mais possivel, como outrora,
tirar 0 sustento da propria terra, no sentido de cultiva-la, sendo aproveitados como
trabal hadores pelo Banco, eles podiam ao menos, tirar 0 sustento permanecendo naterra, isto
€, ndo precisando se deslocar para os grandes centros.

Se, por um lado, essa relacdo tornava, no plano imediato, a vida desses
moradores menos sofrida, adiava um embate necessario para que, de fato, eles pudessem ser
livres e deixar de “ser de doutor”, como afirma Senh6zinho que em sua fala abaixo traduz
qual o sentido de liberdade para esses quilombolas e o que significava ficar a mercé dagueles
que se diziam donos das terras,

(...) passamos a ser dos doutores ndo, a gente passd a vivé prisionero,
porgue cabbd aguela liberdade, né, de vocé bota uma rogca onde vocé quiria.
De vocé pesca onde vocé quiria, isso acabo. Depois que entr6 fio de arame,
né, quem tinha liberdade de crié preso, acabou-se. Como agqui mesmo, nué,
eu num criei diretamente aqui. Mais num saia dagui nas festas, no meio dos
parente, brincando. Entendeu. Onde era época de festa, no orto dia: acabb a
comida, ndis saia na carreira: “pega um bode ai minino”. Saia na carreira,
teng, teng, teng, teng... pegando bode. E chegd uma época qui — num tinha;
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ficara assim com um poquim de cabrinha, agui, nué. Entdo, a gente passd a
sé (de dotd), perdeu o direito daterra, quem ficara os dono, foi os doutores.

Ser de doutor diverge significativamente da situacdo anterior, vivida com o
senhor Avelino. A distancia fisica do patréo permitia-lhes autonomia suficiente para ndo se
sentirem coisa pertencente a ninguém. O Banco aprofunda um modo de apropriacdo daterra,
iniciado por Lamartine. Se para o senhor Avelino, ser dono da terra por si sO bastava para
demonstrar seu poder, para 0 agro-negocio € preciso fazer a terra produzir nos moldes
capitalistas, limitando, cada vez mais, o poder da comunidade sobre aterra.

E possivel que o significado daquela terra tenha feito com que o povo do Mangal
seguisse, a seu modo, resistindo e impondo sua presenca poderosa aos senhores e aos
doutores. Uma presenca tdo forte que fez com que um punhado de negros resistisse
secularmente a todas as forcas latifundidrias que se sucederam até a conquista legal da terra
em 1998. Mas até |a ainda estava reservado a eles mais um embate. Desta vez com 0 grupo
Alianca.

1.5.4. Sem vazante, sem caga, Sem pesca e sem escola: A violéncia do grupo Alianca

Na década de 1990, a fazenda passa a ter nova administracdo. Agora quem estava
a frente dos negocios erao Grupo Alianca do Brasil, também pertencente aos Calmon de Sa
A nova conjuntura no campo fez com que o patrédo tomasse medidas mais enérgicas no
sentido de intimidar os moradores e, possivel mente fazer com que eles abandonassem aterra.

Com este grupo a fazenda volta as suas origens e acaba com a lavoura de soja e
milho, passando a criar gado. Na época da desocupacdo da terra, que era um momento de
decadéncia da fazenda, ja hipotecada ao Banco, havia por la aproximadamente trés mil
cabecas de gado. Esse dado € bastante ilustrativo do que estava em jogo e do poder do
fazendeiro.

Neste contexto, o conflito em Rio das Ras ganhava visibilidade internacional e

este seria um “mau exemplo” para outras comunidades negras rurais que poderiam se
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fortalecer com aresisténcia.

A estratégia utilizada foi a mais comum nesses embates. A fase correspondente
ao dominio do Grupo Alianca foi a mais dura de toda a historia do Mangal. Nesse periodo,
continuou a proibicdo de plantio na vazante, mas também foi proibido o plantio nasilhas, a
pesca nas lagoas, a caga, a criagdo de animais de qualquer porte proibindo os moradores,
inclusive, de pegar lenha para cozinhar e até mesmo para fazer cabo de enxada, sua
ferramenta de trabalho. Professora Cremilda refere-se a esse periodo como um dos mais
cruéis da histéria:

Quando os moradores daqui do Mangal ndo tinha uma vaca pratomar leite e
S0 14 a fazenda tinha, entdo eles ndo queriam dar um copo de leite para as
pessoas e chegou ao ponto de eu ter atrito, de eu ter discussdes, €, porque eu
tirava uma garrafa de leite, um litro e mandava pra ca, num € (...). Quando
eles precisava de um dele, eles humilhava, é o0s nego do Mangal; ela
também t& compactuada com eles.Achava que a gente tava roubando deles
laetal, é assim, os animais deles, quantas vezes que entrasse um bode, uma
cabra, qualquer coisalaiaprao tiro, porque vérias vezes eu vi as cabras sai
morta de |4, que o Dionisio matava, (Cremilda,)

A relacdo com os gerentes foi tensa. Ao contrario do Banco Econémico, que
priorizou empregar os moradores do lugar, os gerentes do Grupo Alianca, certamente
obedecendo a ordens de seus superiores, quase nunca davam servigo a populagdo e quando o
faziam utilizavam isso como estratégia para tentar promover uma cisdo nas relaces da
populacdo. Os gerentes elegiam seus preferidos e a estes concediam privilégios. Martinho
relata que ele proprio era amigo de um gerente chamado Dionisio que o chamava de “Nego
Martinho” e que queria que €ele trabalhasse como fiscal. A fala de Martinho revela o quanto
as atitudes dos gerentes eram humilhantes. A forma como tratava os moradores e como
brincava com a sobrevivéncia dos mesmos é ilustrativa do sofrimento porque passaram:

(...) ai chegd um Dionisio (...) indoidou pra mim trabalhar de fiscal la pra
ele. Ele eramuito assim (faz o gesto com os dedos como se disesse amigo,

proximo), me chamava, eu de Négo Martim; “e ai Négo”! Mais nunca foi
de briga comigo. S6 que ele tem aquele momento como... pedia: “vai trinta

pessoa hoje”...Quando chegavala pratrabalh& “N&o”, “eu sO’ quero vinte”.
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O problema estava criado. Qual o critério utilizado para escolher quem trabalharia
e quem voltaria para casa? Eram todos parentes e irmaos na mesma necessidade, na mesma
luta, no mesmo sonho. Havia entre eles um sentimento de coletividade maior do que a luta
individual pela sobrevivéncia que fez com que se mantivessem unidos apesar de todas as
estratégias para enfraquecé-los enquanto coletividade. Uma demonstracdo desse sentimento
coletivo esta expressa numa fala de Caboje no momento da luta pelo reconhecimento em que
ele expde as divergéncias politicas que tem com Martinho, mas coloca 0s interesses col etivos

acima das diferencasindividuais:

Que na época eu e Martinho ndo se unia muito bem (...) E ai agente ndo se
conbinavamuito bem. Tinha alguns atritos ai pa mexé junto, a gente ndo se
combinava, porque eu queria de um jeito, ele queria de 6to, né, ai no meio
ndo ia da certo. Ai foi quando a gente comeco a luta. Gragas a Deus foi
bom, porque num teve esses atrito. Ele pensa de um jeito, eu penso de 6to,
ai agente comegd aluta.

O grupo aianca foi o ultimo patréo da comunidade, pois, vivendo no limite, os
moradores se mobilizaram na busca por um pedaco de terra. Acredita-se que na génese dessa
mobilizacdo esta a experiéncia com Lamartine, na medida em que este institui uma nova
relacdo patrdo empregado, quebrando toda a afetividade construida por seu sogro. Sem duvida
a repressdo que o Grupo Alianca, diferentemente do Banco Econémico, exercia sobre a
populacdo de Mangal os incentivou a luta. Porém, ndo podemos deixar de considerar a

importancia do contexto politico que se delineara desde a década de 80.

A partir de 1988, com a formulagéo do Artigo 68 da Constituicdo Federal do
Brasil®® - apesar deste ainda necessitar de regulamentacdo - ja se configura uma grande
conquista do movimento negro organizado. E o inicio do reconhecimento legal, por parte da
nacdo brasileira, da divida histérica para com os afro-descendentes, em especial 0s

remanescente de quilombos. A inclusdo desse artigo favoreceu a organizacdo de comunidades

¥ 0 artigo 68 dos Atos das DisposigBes Constitucionais Transitérias da Constituicio Federal, promulgada em
1988 que reza. “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos.
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negras rurais que, a partir de entdo, intensificaram as atividades de reflex&o e organizacéo da

luta em torno dalegalizac8o das terras que jalhes pertenciam de forma legitima.

Na Regido, a histéria de Rio das Rés vai se configurar em referéncia para as lutas
de outras comunidades negras. Foi assm que, em 1995 se inicia a luta dos moradores do

Mangal por um pedaco de terra.
1.5.5. De“Mangazeiro” a Quilombola: Conquistando aterra e a auto-estima

Embora o conflito em Mangal tenha sido iniciado efetivamente na década de 1960
guando Lamartine herda as terras do senhor Avelino e, segundo os moradores, implantaa“lei
dos quatro fios de arame” €, em 1993, embalados pela intensificagcdo da luta por reforma
agréria, que os moradores de Mangal Barro Vermelho resolvem, de fato, entrar na briga pela

conquista daterra

Na regido, conflitos explodem em varios municipios, bem como ocupagdes,
inclusive o conflito de Rio das R&s que ja estava em sua fase final. Encurralados dentro das
préprias terras e sem acreditar na possibilidade de conquisté-la, alguns moradores do Mangal,
especialmente das geracBes mais novas, mas com familias ja constituidas dentro da
comunidade, resolvem se aliar a outros trabalhadores rurais para conseguir um pedago
qualquer de terra, até mesmo outra terra, que lhes dessem condic¢bes de trabalhar e manter

suas familias decentemente.

A época, havia dois conflitos na regidio que foram, de certa forma, a porta de
entrada dos moradores do Mangal no Movimento pela Reforma Agraria. O primeiro deles foi
o conflito na Fazenda Vale Verde, que o fazendeiro Nelson Tabuada havia comprado de
Lamartine. Apoiados pelo CPT (Comisséo Pastoral da Terra), os moradores expulsos pelo
fazendeiro reivindicavam o direito de retomar a terra que lhes pertenciam. Foi entdo que a

Vae Verdefoi aprimeirareferéncia de luta pela terra dos “mangazeiros”.
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O segundo conflito foi o da Igarimd, onde, num embate com jaguncos, em 27 de
abril de 1995 tombou Antonio Alves, conhecido por Antonio Cabeca Torta. Parte dos
trabalhadores que estavam na luta pela Vale Verde desistiram desta e se organizaram para
ocupar a lgarima ao saber que esta pertencia ao Deputado Calmon de S4 Com a faléncia do

Banco Econdmico, essas terras foram disponibilizadas para fins de reforma agréria.

A essa altura, assessorados pela CPT e pela FUNDIFRAN?*, os trabalhadores j&
possuiam informagdes que Ihes davam alguma seguranca e a esperanca de que a luta ndo seria

va, como podemos constatar no seguinte relato:

ComecH, passa também na televisdo aquela questdo do Calmon de Sal que
era dono dessa fanzénda aqui. Ai comego a passa na televisdo aquele
probema que era do Calmon de Sal faliu o Banco Econémico da Bahia, num
6, e ai comego a diz€ a parti de agora todas terra que pertence ao Deputado
Camon de Sal esta disposta pra fins de Reforma Agréria... ai a gente ficou
de olho aceso, né, e a gente ja comegava a abandona a Vale Verde pro otri
grupo, de Paratinga e a gente ja comecamos ja pela lgarima, porque a gente
ouviu dizé que algarima era do grupo Calmon de Sal. (Senhézinho, 2005)

Ao chegar com a pretensdo de se integrar a0 movimento, com a intencéo de
conquistar um lote na Fazenda Igarima® os “mangazeiros’® tiveram a resisténcia dos
trabalhadores que |hes disseram para lutarem pela terra em que viviam: “olha, n&o! Mangal
tem uma conquista la porgue eles tém um fazendeiro 14, qui expulsou eles; aterradelesélae

eles tém que fazer essaluta, &%

O encontro com a Comissdo Pastoral da Terra é determinante para a conquista da
terra, uma vez que a CPT ja tinha a experiéncia do conflito de Rios das Rés e ja tinha
conhecimento juridico e politico suficiente para encaminhar e agilizar tanto o processo de

reconhecimento da comunidade enquanto remanescente de quilombo como a desapropriacéo

* Fundag&o de Desenvolvimento Integrado do S&o Francisco

% As fazendas Vale Verde e Igarimd, segundo depoimento de Djanete Santos., membro da CPT, na verdade sio
partes da fazenda Mangal que foram desmembradas por Lamartine parafacilitar a venda das mesmas bem como
parafins de captacéo de recursos em Bancos.

* Era esse o termo utilizado pelo entorno para caracterizar, de forma pejorativa os moradores de Mangal. A
expressdo mangazeiro, se referia a um passado escravo e & prética religiosa afro-brasileira. E também traduzida
como negro feiticeiro.

3" Marilene Oliveira Matos, membro da Comissio Pastoral da Terra
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daterra

Foi Carlos Alberto Gomes quem deu O primeiro passo na organizacdo da
comunidade, orientado pela CPT: foi buscar assinatura das pessoas solicitando do Ministro da
Reforma Agraria, na época Raul Jungmann, solicitando a desapropriacdo das terras. Com
alguma dificuldade, eles conseguiram a assinatura de sessenta e cinco pessoas que
representavam sessenta e cinco familias. Posteriormente, eles resolveram ocupar a vazante,
voltar a fazer suas rogas, 0 que ndo ocorria ha quase trinta anos, desde a chegada de
Lamartine.

Inicialmente as pessoas ndo acreditaram nessa possibilidade, e a participagdo dos
moradores foi, de certa forma, frustrante para os lideres do movimento. Considerando que na
época a populacdo do Mangal era de aproximadamente 350 pessoas, apenas trinta e sete foram
trabalhar na vazante.

A reacdo do fazendeiro, através de seus prepostos, foi de ordenar a suspensdo do
trabalho. Apoiados e assessorados pela CPT, eles resistiram e continuaram a trabalhar na
vazante. O suporte dado pela entidade fez com que homens e mulheres, que outrora se
orgulhavam de nuncater participado de um conflito, estivessem agora dispostos a enfrentar o
fazendeiro e a continuar o trabal ho.

O passo seguinte do gerente da fazenda foi chamar a policia. A essa altura os
moradores j& estavam dispostos a enfrentar o fazendeiro, a ponto de, ao serem avisados de que
0 gerente estaria trazendo a policia, tomarem a decisdo de continuar 0 servico e se fosse
necessario, enfrentar inclusive a policia

Nessas alturas, a gente trabaiava aqui e Carlinho morando na Gamelera.
Quando foi um dia ele veio, recebeu um aviso e disse: “— Oi, vocés se
prepara que Paulo ta levano a policia ai pra I&". Nesse dia, eu tinha até
vigjado. Uns num foi pro servico e os minino foi. Eles botaro a policia, diz
gue rodaro bem uma época dessa assim, entraro por ai tudo, diz que rodaro
num acertaro, (...) diz que num acerto. Ele (o gerente) fic6 cum medo de
leva |4 que os minino, todo mundo tava |a preparado. Se ele vié com boa
conversaagente vai recebe, se ele agredi um aqui, a gente vai arrocha o pau
neles, aqui. Ai eles foro [&num foro l4inté ndis ndo. (Caboje)
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Temendo pela integridade fisica dos moradores, pois pelo histérico da
comunidade de reacdo pacifica, eles certamente ndo teriam condi¢bes de enfrentar os
prepostos do fazendeiro sem baixas, a CPT orientou 0s “mangazeiros’ a recuarem

estrategicamente. Nesse momento os conflitos na Vae Verde e nalgarima se acirravam.

Eles recuam, mas retornam oito dias depois. Logo em seguida um fato importante
que ganhou destaque na imprensa estadual® desestimula os moradores que comegam a recuar:
Pistoleiros da fazenda Igarimé assassinam o trabalhador rural Antonio Alves, o “Antonio

Cabeca Torta’, que tomba dentro do territério da Fazenda Mangal/Barro Vermel ho.

Os trabalhadores foram a Salvador denunciar a violéncia dos conflitos na regi&o.
Nesse momento a CPT, através de sua assessoria juridica, ja tinha entrado com um pedido de
desapropriagdo. A primeira proposta de assentamento feita aos moradores foi que estes
ocupassem uma érea de terra da Fazenda Mangal ja vistoriada pelo INCRA, mas que ndo dava
acesso ao rio, o que foi prontamente recusado por eles. Para eles, morar longe do rio era
impossivel. Além do mais, se as geracBes mais novas, cansadas da opressdo, estavam
dispostas a aceitar um lote de terra para tocar a vida, “fosse onde fosse”, os mais velhos se
recusavam a sair de uma terra que era sua, sobre a qual edificaram sua existéncia e

construiram sua histéria.

Além disso, sob aterra estavam sepultados seus ancestrais, portanto, parte de sua
histéria. A unidade construida por eles ao longo de uma vida de negociaces, muitas vezes
dolorosas, com 0s poderosos que se auto-proclamaram donos da terra, aparece também nesse
momento. Caboje, cansado de sofrer humilhacfes e privacles, esta disposto a aceitar um
pedaco de terra na &rea ja desapropriada, mesmo longe do povoado, entretanto, desiste de sair

em fungdo de um compromisso coletivo:

3 Ver reportagem no Jornal A Tarde do dia 24 de maio de 1997.
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(...) vocé té que sai de um luga que vocé nasceu e se crid aqui, vocé té que
da as costas, ndo era muito bom n&o, nds, eu mesmo saia. (...) Nao tinha
mais como se viver. Porque vocé vive num luga onde vocé no podia de crid
nada, ndo podiater nada. Tudo que vocé quisse fazé, ganhando de dia, tinha
gue sai prafora; inda vivé ai igualmente como se tava preso na cadeia sem
té direito anada. Nem lenha pa fazé seu cozinhado aqui na &rea, ja ndo tinha
mais, océ panhava |4 o pessoal tava brigano. (...) Néo era facil! Entdo
guando a gente sobe disso, a gente ficou buscando assim, eu mesmo, de
inicio pensel em ir |a pra frente, eu mesmo topava, pra recebe um pedacinho
de terra, eu topava mesmo. SO que eu sozinho ndo podiair e os outos disse
que numia
Até entdo, ndo tinha havido nenhum pronunciamento no sentido de que a
desapropriacéo da terra se desse com 0 reconhecimento da comunidade como remanescente
de quilombo e os trabalhadores, em sua maioria, nunca tinham ouvido falar em quilombo. As
informagdes adquiridas nas entrevistas indicam que a primeira vez que alguns moradores
ouviram falar de quilombo remonta a década de 1980, por intermédio do etndlogo Guilherme

Barbosa dos Santos que € da Regido de Xique-Xique, naBahia.

Segundo Caboje, Guilherme do Santos Barbosa afirmava que eles certamente
seriam remanescentes de quilombo e manifestava o desegjo de ele proprio realizar as pesquisas
com vistas a fornecer o laudo antropoldgico da comunidade. Esta mesma informacdo €
confirmada por Dona L uciana Gomes, esposa do senhor Deltino Lobo. Mas eles afirmam que

nunca tiveram maiores explicagdes do que viria a ser 1Sso.

Guilhermina, professora da comunidade, afirma que, em 1991, o professor
Valdédlio Santos Silva e Josemar da Purificacdo, respectivamente do MNU* Nacional e
MNU- Bom Jesus daLapa, ealrméaMirian, representante da Comissdo Pastoral da Terra, em
reunido na casa paroquial de Bom Jesus da Lapa, levantaram a hipétese de que o Mangal
pudesse ser uma comunidade remanescente de quilombo. Pelo contelido das informacfes
fornecidas por Guilhermina, registradas num caderninho de anotagcBes da época, parecia

haver, naguele momento, um movimento buscando organizar as comunidades negras do Vae

¥ Movimento Negro Unificado



77

do S&o Francisco:

A primeira vez que eu fui assim numa reunido assm que falara sobre o
negro, (...) SO que eu ndo lembro mais assim como foi e dai porque eles me
falaram que agui tinha tudo para ser quilombo.Eu mesmo, ndo falei nada
pra ninguém, ndo, porgue o pessoa também ndo ia se interessar, bem... €,
até com isso, acho gue eles achava eu ndo ia chegar ao ponto que chegou

Essa informac&o ndo fazia parte, até entdo, do repertorio que substanciaizaria os
argumentos dos moradores ha conquista da terra. Na verdade, o que foi determinante para que
a comunidade fosse reconhecida como remanescente de quilombo e com isso agilizasse o
processo de desapropriacdo das terras, foi a experiéncia anterior da CPT com o conflito de
Rio das Rés, e como ja foi dito anteriormente, a prépria conquista de Rios das Ré&s se

configurava em um antecedente de peso para o éxito de Mangal. .

Ao conhecer a comunidade através da tentativa de integracdo dos mesmos na luta
por um lote aVale Verde e lgarimé, a CPT logo percebeu, por suas caracteristicas, tratar-se de
uma comunidade negra rural que poderia ser beneficiada pelo Artigo 68 da Constituicdo
Federal e imediatamente entraram com um pedido de desapropriacéo com base nesses dados.
N&o se trata de oportunismo ou de buscar o0 caminho mais facil para garantir aos negros do

Mangal a posse daterra, mas trata-se do usufruto de um direito.

E nessa época, eles ndo sabiam nada de comunidade negra e nem de
comunidade remanescente de quilombo. Mais nés, da CPT, ja estavamos
trabalhando nesse encaminhamento da comunidade negra remanescente do
quilombo e de Rio das Rés. E ai, a gente foi fazer uma primeiravisitalg, e
viu que a comunidade era também, uma comunidade negra, né. E disse,
bom, ent&o! Aqui vai da pragente fazer um trabalho igual ao Rio das Rés. E
ai, comecamos a refletir com eles (...) Bem, foi uma das comunidades que
tiveram o processo rapido, foi muito rpido o processo deles porgue a gente
jatinha experiéncia Rio das Ras, e ja encaminhou assim, na época, foi numa
facilidade muito grande — a desapropriagdo, né. Quer dizer: o sofrimento
deles foi bem antes da CPT. Quando a CPT, &, chegou, é claro, teve
resisténcia do fazendeiro, mais a gente ja tinha assim os caminhos mais ou
menos claras, porgque, €, a experiéncia dos Rio das Ras ja tinha mostrado,
né. Entdo foi muito mais rapido, né, rpido o encaminhamento. (Marilene)

Trés anos depois que os moradores do Mangal comegam se mobilizar no sentido
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de conquistar a terra, ja estavam de posse da fazenda e do titulo de remanescente de
quilombo. Em 18 de abril de 1997, o representante da comunidade, Carlos Alberto Gomes,
apoiado pela Comissdo Pastora da Terra, pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sitio do
Mato e pela Par6quia de Bom Jesus da Lapa enviou ao Ministro da Reforma Agréria da
época, 0 Senhor Raul Jungmann, um segundo documento solicitando que autorizasse em
regime de urgéncia a vistoria da fazenda através da Superintendéncia Regional do INCRA.
Vale ressaltar que um primeiro documento j& havia sido enviado solicitando a desapropriacéo
das terras. Na exposicéo de motivos pela urgéncia alegam as ameagas feitas pelo gerente da

fazenda. Ve amos o texto:

Acontece DDmo. Sr. Ministro, que no Ultimo dia 11 de abril, de 1997,
guando trabalhdvamos nas terras publicas fomos abordados pelo gerente da
fazenda conhecido como “Paulo” da Alianca e trés policiais fortemente
armados, ameacando-nos e for¢ando que parassemos com o trabalho, para
em seguida a fazenda colocar mais ou menos duzentos gado bovino que
estdo destruindo 0s NOSSOS Servicos.

Realmente, o processo de legalizacdo da comunidade e da terra foi rapido,
considerando o caso de Rio das Ré&s. No dia 30 de abril de 1998 eles receberam o auto de
emissao de posse expedido pela comarca de Bom Jesus da Lapa, em 01 de setembro de 1998,
foi publicado no Di&io Oficial da Uni& o reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo (Um més depois da conclusdo do Relatério de Identificagcdo), e em

30 de janeiro de 1999 recebeu o titulo de reconhecimento de dominio.

A primeira providéncia, antes mesmo de ser reconhecido,
oficialmente, como remanescente de quilombo foi a criagdo da Associagdo Agro-Pastoril
Quilombola de Mangal/Barro Vermelho, no dia 06 de maio de 1998, cujo objetivo principal
registrado na ata de fundacéo € “ o resgate cultura e histérico, promocéo e desenvolvimento
socio econbémico de cardter coletivo, através da melhoria e preservacdo, exploracdo e
fortalecimento da criacdo de animais e das atividades agricolas e pesgueira.”. No mesmo dia

foi discutido e aprovado por unanimidade o estatuto da associacdo e eleitos 0s primeiros
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membros da Coordenacéo e Conselho Fiscal.

A comunidade partilha hoje sete mil hectares de terra, conforme o objetivo
principal da associacdo registrado em ata. Apesar das dificuldades, esta presente o principio
do desenvolvimento coletivo. O trabalho coletivo para a comunidade € uma das marcas de sua
identidade. O seu modo de vida é genuinamente coletivo, como coloca muito bem Julita

Abreu, da CPT de Santa Mariada Vitoria:

Barro Vermelho por, em sua esséncia € um coletivo, né (...), quando o
INCRA chegou |14 - eles bateram de frente com o INCRA, quando o INCRA
veio falar em lote. Eles disseram: “pelo amor de Deus, nés ndo sabemos o
gue vamos fazer com o lote, nds ndo sabemos. Tudo nosso, nés sabemos
fazer juntos, a gente ndo consegue imaginar um lote meu — eu N&o consigo

Passados 07 anos desde a imissdo de posse da terra, Mangal apresenta grande
diferenca em relacdo a situagdo anterior. As casas de taipa deram lugar, em sua maioria, a

casas de alvenaria e de telha, mais seguras e mais confortaveis.

A escola Maria Felipa, construida pelo Ministério da Educacdo com recurso do
FUNDESCOLA (Fundo de Fortalecimento da Escola), contrasta com a antiga escolinha
Nossa Senhora do Rosério, na verdade uma sala de aula mal iluminada e sem qualquer outra
adegquacdo onde as professoras, todas quilombolas, teimaram e teimam em fazer daquele

espagco uma escola.

Ja é possivel perceber confortos como geladeira, televisdo, entre outros itens de
consumo considerados pelo IBGE como indicadores de poder aquisitivo. Carlinhos estabelece
comparacOes que caracterizam a melhoria da qualidade de vida da populacéo: “a comunidade
era muito carente de muita coisa. Uns dez anos atras, né. A gente olhava pras criangas, as

criancas tudo desnutrida, morrendo”.

Por essas razbes, Mangal se constituiu quilombo para além do sentido usual do

termo: lugar escondido de negro fugido. Compreender Mangal como quilombo passa por
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conceber quilombo como um meta-lugar que ndo pode ser enquadrado numa Unica defini¢ao.
Talvez deva ser pensado como o lugar da resisténcia onde nem sempre se pode determinar

espaco e tempo de modo convencional. Quilombo seria, a priori, lugar de resisténcia negra.

A histéria de Mangal em muito difere de outros quilombos como, por exemplo,
Rio das R&s, que tem origem numa concepcdo tradicional de quilombo, entendida como um
lugar de negros fugidos da escraviddo que buscavam, longe das senzalas, construir um
territorio livre da opressdo da casa grande. Mangal edificou sua resisténcia préxima da casa
grande, utilizando-se de uma resisténcia silenciosa, negociada cotidianamente com o0s

senhores.

Em que pese a diferenga no modo de resistir e de garantir a sobrevivéncia, as duas
experiéncias sdo expressoes da diversidade de possibilidades que os negros criaram em mais
de trezentos anos de escravid@o para sobreviver. Ainda hoje, mais de um século apés a
abolicio da escravatura, a populagdo afrodescendente ainda necessita construir,
cotidianamente, a sua liberdade. Dessa forma, as novas interpretages de quilombo (SILVA,
1997) como espacos de resisténcia e de luta incluem Mangal, tanto quanto Rio das R&s, no
universo das comunidades remanescentes de quilombos, mesmo porgue perto ou longe da
casa grande e/ou da senzala elas estdo unidas pela mesma escraviddo opressora e pela

capacidade de criar, apartir de suas possibilidades, aresisténcia.
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CAPITULO 2
DE MANGAZEIROSA QUILOMBOLAS: A CONSTRUCAO DA

IDENTIDADE EM MANGAL

Fui “apresentada’ a Comunidade de Mangal Barro Vermelho em 2001 quando
lecionava no Curso de Licenciatura em Pedagogia da Rede UNEB 2000% na Cidade de
Pararatinga®. Em uma situacdo da qual n&o me lembro com detalhes, um dos alunos brincou
se referindo ao feitico feito pelos moradores do quilombo, exaltando sua eficiéncia. Naquele
momento, o fato ndo agugou minha curiosidade.

Em 2001 fui apresentada “de corpo presente” a comunidade e tive a oportunidade
de iniciar um trabalho pedagdgico ao assumir a coordenacdo, de 2001 a 2004, do Projeto de
Capacitacdo de Professores da Comunidade de Mangal e Barro Vermelho que tem como um
de seus objetivos, como o préprio nome aponta, “capacitar” os professores para atuarem no
Ensino Fundamental na comunidade. A natureza desse trabalho e como se deu esse encontro
seratratado no capitulo seguinte onde sera discutidaa importancia da escola para Comunidade
e a apropriacdo politico-pedagdgica desta pela mesma. Faco referéncia a este encontro para
situar como me interessei em discutir a construgcdo da identidade na comunidade.

Uma das alegagbes da associacdo de moradores para solicitar a capacitacdo de
professores estava exatamente neste ponto: temiam que professores estranhos a Comunidade,
enviados pelo poder publico municipal, contribuissem para que perdessem Seus marcos
identitérios de negros e quilombolas™. A partir dai interessei-me por investigar como foi

construida identidade e aimportancia da educacdo nesse contexto.

0 Cursos oferecidos de forma descentralizada pela Universidade do Estado da Bahia através de seus
departamentos que se propde a viabilizar formagdo em servico de professores darede municipa de ensino.

“! Cidade do Oeste Baiano préximo a Bom Jesus da Lapa.

42 Chamou a minha atencdo de eles assim se identificarem: quilombolas. Termo constante, inclusive na
identificacdo da Associacdo Agro-Pastoril Quilombola de Mangal e Barro Vermelho
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O objetivo deste capitulo é analisar de que forma os moradores da Comunidade de
Mangal e Barro Vermelho se tornaram negros quilombolas, em que condi¢des Mangal se
transforma em Quilombo e o significado de ser quilombola para aquela Comunidade.

As narrativas dos moradores s&0 as principais fontes de informagdes onde foram
encontrados os elementos que possibilitaram perceber como foi construida a identidade
quilombola, quais elementos sdo constitutivos dessa identidade e como estes séo tomados para
atender ao contexto.

Com o intuito de compreender em qual perspectiva Mangal se legitima como
quilombo, foram trazidas para essa discussao algumas defini¢des de quilombos, analisando as
circunstancias em que foram criadas, a partir da compreensdo de que os conceitos néo se
baseiam exclusivamente em questes operacionais, mas também estabelecem relactes
politicas embal adas pelo contexto.

Tradicionamente quilombo designa esconderijo de negro fugido. De acordo com
0 pardgrafo terceiro do regimento de 1724, por quilombo se devia entender “toda habitagdo de
negros fugidos que passe de cinco em parte despovoada ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem nela se achem pildes’*. O regimento de 1733, aprovado pela Camara de S&o
Paulo, apresenta uma outra definicdo de quilombo, sendo este “0 guntamento de mais de
quatro escravos vindos em matos para viver neles, e fazerem roubos e homicidios (...)"*.
Outra definicdo € apresentada em 1757 pela Camara de Sdo Salvador dos Campos dos
Goitacases que ao se referir a quilombo o definia como

“Escravos que estivessem arranchados e fortificados com animo a defender-
se [para] que ndo sejam apanhados, esclarecendo que os tais ranchos ndo
eram quaisquer, mas dagueles em que ficam “por se repararem do tempo” e
estipulavam gque “ achando-se de seis escravos para cima que estejam juntos
se entendera também [por] quilombo’”.(LARA, 1996, 97)

3 Lara, apud. Reis e Gomes, 1996, p. 96
4 Lara, apud. Reis e Gomes, 1996, p.97
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Essas definicbes de quilombo atendiam a um contexto em que a experiéncia
Palmarina obrigou as autoridades do pais a se porem em alerta contra o estabelecimento de
outras organizacbes de negros fugidos, que posteriormente pudessem desembocar na
experiéncia traumética que foi Palmares para a sociedade colonial. Mesmo que se percebam
algumas diferencas em que, “uma considera a distancia do lugar onde se estabelecem, outra a
disposicdo pararesistir ou ainda a capacidade de resistir por longo tempo nos matos’ (LARA,
1996, p. 97), as definicdes de quilombo, entretanto, apresentam uma semelhancga importante
que € o fato de as mesmas considerarem um nimero pequeno de escravos fugidos.

As observacOes de Lara evidenciam o cardter politico da definicdo de quilombo
para atender as expectativas de quem o elabora. De certo, € mais fécil desarticular uma
populacdo de quatro, cinco ou seis fugitivos do que uma sociedade t&0 complexamente
organizada quanto Palmares.

Véarias sdo as defini¢cbes para quilombo que, como ja afirmamos, mudaram, de
acordo com a necessidade estabel ecida pelo contexto. Entretanto, o conceito de quilombo que
permeia o imaginario do povo brasileiro é, principalmente, a de um lugar de escravos fugidos
gue tem com referéncia principal Palmares.

Sem querer, em absoluto, minimizar a importancia de Palmares na nossa histéria
e, em especial, para a resisténcia negra organizada, deve-se reconhecer que 0 ensino de
histéria oferecido nas escolas oficiais contribuiu, significativamente, para uma visdo
fragmentada e desarticulada da organizacdo dos negros naluta pela liberdade, bem como para
uma visdo limitada acerca da existéncia de outros quilombos e das varias formas de ser
quilombo, ao tomar como referéncia, quando o faz, Unica e exclusivamente, Palmares.

No bojo daluta do Movimento Negro pelareparacdo social, especialmente a partir

da promulgacgo da constituicgo de 1988%, quilombo, uma categoria coletiva®™ que estava no

% A partir dos anos sessenta, despontam discussdes em torno de uma ressemantizacdo do termo quilombo.



passado, é retomada e seu conceito ganha novo sentido. O conceito de quilombo €, neste
momento repensado e reconstruido politicamente no jogo do poder, abrindo possibilidades
para as populagdes negras rurais, historicamente marginalizadas, do direito ao
reconhecimento de uma ancestralidade que Ihes garantirdo beneficios politicos e materiais.
Nessa perspectiva, por forga da organizagdo do Movimento Negro, fica assegurada, na
Constituicdo Federal de 1988*, a inclusdo do artigo 68 das Disposices Constitucionais
Transitérias, o direito das comunidades remanescentes de quilombos ao reconhecimento da
terra que, indiscutivelmente, Ihes pertence. Vejamos o texto na integra: “Aos remanescentes
dos antigos quilombos que estejam ocupando as suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos”.

Apbs essa conquista, considerando a diversidade de comunidades negras
existentes no pais e, da prépria originalidade e complexidade do termo, o debate em torno da
regulamentacdo do artigo atraiu historiadores, juristas, antropélogos, historiadores, politicos e
militantes para essa discussdo (SANTOS SILVA, 1997). A questdo agora era definir o que se
compreende por quilombo neste momento, para poder reconhecer seus remanescentes. Mais
umavez, serd no campo da politica que o sentido/conceito de quilombo sera redefinido. Neste
contexto é que em 1994 surgiu um grupo de trabalho, dentro da ABA — Associacdo Brasileira
de Antropologia - que tinha como objetivo principal construir uma definicéo para as terras
pertencentes a comunidades negras consideradas remanescentes de quilombos. O documento
produzido por este grupo de trabalho, assim conceitua quilombo:

Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a residuos
ou resquicios arqueolégicos de ocupacdo temporal ou de comprovagdo
biol6gica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populacéo
estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos
a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo,

Entretanto, é a partir de 1988, com a insercdo do Artigo 68 que a discussdo ganha forca em fungdo de uma
situacdo juridicareal que for¢a umarevisdo do termo.

6 \eran, 1998, p.199

4" Ano do centenério da abolicdo da escravatura e de intensa mobilizagdo da comunidade Afro-brasileira, em
especial do Movimento Negro
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consistem em grupos que desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia
na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos na
consolidacdo de um territorio proprio. (O'DWYER, 1995, apud. MOURA,
1999, p. 102-103)

Abordar a ressemantizacdo do conceito de quilombo € importante neste trabalho
porque sO a partir dai é possivel pensar em Mangal como quilombo, visto que a comunidade
negra de Mangal e Barro Vermelho n&o aparece na narrativa de seus moradores, nem em
qualquer outro documento, como tendo sido quilombo a partir dos conceitos apresentados
pela historiografia tradicional como lugar de negro fugido. Mangal e Barro Vermelho tem
todas as caracteristicas daguilo que podemos denominar de Terrade Santo™. “Que deu aterra
pé Santa, quem deu foi uma mulher que tinha aqui que era de minha familia’*°.

A contribuicdo de O’'Dwyer é bastante significativa nesse contexto ao discutir o
préprio termo “remanescente de quilombo” que segundo a autora “remete as sobras de um
passado, que sobrevive somente pela permanéncia de alguns de seus tragos culturais’
(O'DWYER, 2000, p. 66).

Nesse sentido, ndo é mais possivel aceitar o termo “remanescente”’ para designar
comunidades negras que trazem consigo uma vivéncia vinculada a experiéncia da escraviddo
e da discriminacdo. Pensa-las como remanescentes compreendendo o termo como o “que
remanesce, que sobegja, que resta, resto, sobra, sobgo, o que fica de um todo depois de
retirado uma parte” (KOOGAN e HOUAISS, 1993, p. 725) é retirar destas a capacidade de
ressignificar préticas sociais e culturais que garantiram, por anos ou até mesmos séculos, a
existéncia das mesmas,

Quilombo contemporaneo &, para nés, uma conceitualizacdo digna desses espagos

“Terras de Santo ou Terras de Santissima, que indicam uma territorialidade derivada da propriedade detida em
maos de ordens religiosas, da doagdo de terras para santos e do recebimento de terras em troca de servicos
religiosos prestados a senhores de escravos por negros e negras sacerdotes ou acerdotizas de cultos religiosos

afro-brasileiros.

“9 | sauro Lobo. 72 anos morador do Mangal
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de resisténcia “porque subentende o resgate e a atualizacdo da experiéncia, e, dessa forma,
ndo supde as atuais comunidades como formagdes estaticas’ (SANTOS SILVA, 1997, p. 50).
Asformas de resisténcia foram transformadas a cada contexto, e as negociagdes realizadas em
funcdo das necessidades e condigdes para resistir do grupo. Podemos considerar, para defini-
las como quilombos contemporaneos, os varios caminhos utilizados por estas comunidades a
fim de garantir sua existéncia, pois,
Esta variedade de situagdes, mediante as quais as popul agdes negras rurais
contemporaneas explicam o0 acesso a terra, no passado, denota, por sua vez,
a variedade de estratégias usadas para ocupélas e manté-las até hoje. Por
meios diferentes, esses descendentes conseguiram permanecer em Seus
territérios de origem, em meio a conflitos, grilagens e especulacdo de suas
terras, preservando e renovando costumes para se adaptarem aos ditames

exigidos pela sociedade nacional, que ndo os reconhece como auténticos
sujeitos histéricos. (SANTOS SILVA, 1997, p. 51)

Diante deste cenério, no estudo dessas comunidades, a memoria a ser valorizada
ndo é se 0 grupo em questdo tem ou ndo alguma relagdo com as formagdes que se encaixam
na definigcdo tradicional de quilombos que tem em Palmares sua principal referéncia. Outros
elementos precisam ser considerados, especialmente se pensarmos em quilombo como uma
categoria que se justifica para além da definicdo de um espaco fisico, mas como um modo de
se portar no mundo diante da experiéncia da escravidao e da discriminagéo. Quilombo, nessa
perspectiva, € o lugar da resisténcia, e resisténcia ndo se da de uma mesma forma em
territérios e contextos diferentes, muito menos entre sujeitos diferentes. Nao reconhecer essa
complexidade é desconsiderar a dialética das relacfes entre os sujeitos e, entres estes e seus
contextos.

Fora desta perspectiva, Mangal jamais poderia ser reconhecido como quilombo,
pois mesmo o termo quilombola era desconhecido na Comunidade, como podemos observar

na fala de um dos moradores:. “ O senhor descul pa as minhas expressdo, a minha ingnoranca, o
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qui qui é quilombo? Porque o quilombo que qui, qui eu intendo é quilometrage é midissao” >

A fala de senhorzinho diante do representante do INCRA, em 1997, deixa claro que nem
sempre se foi quilombola em Mangal/ Barro Vermelho e, portanto, Mangal nem sempre foi
quilombo a partir de uma concepcao tradicional.

A faa de Sinhdzinho se d& exatamente no ano de 1997, em meio a luta pela
conquista a terra. Até entdo ndo tinha havido nenhum pronunciamento no sentido de que a
desapropriagao da terra se desse com o reconhecimento da Comunidade como remanescente
de quilombo e os trabal hadores, em sua maioria, nunca tinham ouvido falar em quilombo. As
informagdes adquiridas nas entrevistas indicam que a primeira vez que alguns moradores
ouviram falar de quilombo remonta década de 80 por intermédio do etndlogo Guilherme

Barbosa dos Santos.>*

Segundo Caboje, Guilherme afirmava que eles certamente seriam remanescentes
de quilombo e manifestava 0 desgjo de ele proprio redlizar as pesquisas com vistas a fornecer
0 laudo antropolégico da comunidade. Essa mesma informagdo € confirmada por Dona
Luciana, esposa do senhor Deltino que é tio de Caboje. Mas eles afirmam que nunca tiveram

maiores explicaces do que viria a ser isso.

Guilhermina, professora da Comunidade, afirmater participado, em 1991, de uma
reunido em Bom Jesus da Lapa para discutir questfes referentes ao negro na regido, quando
foi mencionada a possibilidade de a Comunidade ser remanescente de quilombo, entretanto, o
contetido da discussao sequer foi apresentado a mesma. V ejamos 0 que nos apresenta o relato,
com destaque para a judtificativa de Guilhermina para desconsiderar as informagdes

adquiridas nareuni&o:

A primeira vez que eu fui assim numa reunido assim que falara sobre o
negro, al eu acho que nés debatemos sobre isso agui, 0 que € ser negro?

% Senhorzinho,
*! Etnélogo baiano, natural de Xique-Xique na Bahia
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Como é arelacdo entre negros e brancos? E como 0s negros se relacionam
entre si? Esse foi 0 assunto mais eu menos que a gente debateu. Eu ndo
lembro mais assim detalhadamente, eu ndo lembro de jeito nenhum. E
depois tem aqui assim; Existiu ou existe organizacéo de negro no Vale do
S80 Francisco? H& informacdo sobre a organizacdo de negro em outros
lugares do Brasil? Por que e como se organizou, como negro? S6 que eu
ndo lembro mais assim como foi e dai porque eles me falaram que aqui
tinha tudo para ser quilombo, mas sd que eu cheguel aqui, tava nessa
reunido. Eu mesmo, ndo falel nada pra ninguém, ndo, porque o pessoal
também n&o ia se interessar, bem... é, até com isso, acho que eles achava eu
n&o ia chegar ao ponto que chegou

A fata de conhecimento de Guilhermina e possivelmente a descrenca na
possibilidade de que esta informagdo pudesse trazer algum beneficio pratico & Comunidade,

fez com que suaimportancia fosse minimizada e o assunto n&o fosse tratado col etivamente.

As questdes propostas pelo movimento negro ali representado pelo professor
Valdédio Santos Silva e Josemar da Purificagdo, militante do movimento negro, e pela
comisséo Pastoral da Terra, nafigura da lrma Miriam, naguele momento, parece ndo ter feito
muito sentido para as gquestdes emergentes na comunidade. N& podemos esquecer que, em
1991 eles viviam em conflito com o Banco Alianga, ja encurralados em 700 metros de terra de
frente para o Rio S&o Francisco, ndo podiam criar animais, nem plantar na vazante, e questdes
como estas, de grande relevancia em outro contexto, podem ter sido abstratas demais para

guem tinha que se preocupar com a sobrevivéncia dos filhos.

As edstratégias utilizadas pelos “mangazeiros’ para garantirem o seu territorio,
lugar de histérias, memorias e identidades, ndo podem deixar de ser consideradas como
resisténcia ou ser considerada uma resisténcia menor face & quilombagem™, pensada apenas
para as formagdes tradicionais de quilombo que, para Clovis Moura, € uma forma de
rompimento radical com a sociedade senhorial. Entretanto, a historia mostra-nos que nem
toda formagdo de negros fugidos, consideradas quilombos, rompeu com a sociedade de sua

época. Algumas até cooperaram para o funcionamento da mesma, principalmente no

*2 Quilombagem, para Clovis Moura “é um processo social continuo de protesto que se desenvolve dentro da
estrutura escravista, solapando-a histérica, econdmica,étnica, e socialmente a partir de seu centro, isto €, a
producéo (...) um continuum que s termina com a aboli¢cdo do sistema escravista colonial.”
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estabel ecimento de relagbes comerciais que garantiam beneficios para ambas.

Entretanto, se considerarmos que estas formas diferenciadas de resisténcia
contribuiram, ao seu modo, para minar a sociedade senhorial, podemos admitir que ai também
se praticou a “quilombagem”. As “Terras de Santo” como Mangal séo o resultado de uma
resisténcia negociada que transgride o principio da sociedade escravagista onde a prerrogativa
da posse daterra era exclusividade do senhor.

Até entdo, o esforco feito foi no sentido de demonstrar que, uma revisdo no
conceito de quilombo, no sentido de ampli&lo, com vistas a dar conta de articular um
continuum entre as lutas contra a escravidao do Brasil, € necessaria para atender, inclusive, as
demandas por reparacéo social a que tem direito a populagdo afro-brasileira. Os artigos 215 e
216 (Da Cultura) da Consgtituicdo Federal do Brasil tornam legal o que ja era de dominio
popular ao reconhecer a contribuicdo dos negros na construcéo do patriménio cultural da
nacdo, além da garantia do exercicio dos direitos culturais afro-brasileiros; entretanto,
historicamente, os negros ficaram invisiveis na sociedade brasileira, apesar de sua maioria
absoluta em termos quantitativos na popul agdo do pais.

O negro foi, desde sempre, invisibilizado na histéria do Brasil. Na escola, nas
reparticbes publicas (principamente nos cargos de maior prestigio), na politica, na midia.
“Vocé chega numa grande recepcdo, vocé so vé é “gente bonita’, gente dos olhos azuis, a
televisio nem sefalando é 7'

Uma das consequiéncias dessa invisibilidade é uma imagem deturpada do negro
que faz parecer natural a destinagdo dos postos subalternos. Outra consegiiéncia grave dessa
postura € a propria autonegacdo do negro como forma de se proteger e sobreviver nessa
sociedade. Uma e outra marcam significativamente a construcdo da identidade das popul agoes

afro-brasileiras, e ndo é diferente no caso do Mangal.

%3 Senhorzinho
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O modo como Mangal garantiu a sobrevivéncia dos el ementos destacados por eles
como fundantes na construcdo da identidade, tem como cenario um pedaco de terra as
margens do Rio S&o Francisco que € o lugar onde se desenvolveram mitos, ritos, fazeres e
saberes que, para eles, dao suporte a identidade do grupo ou aidentidade de cada um.

Um pressuposto que permeia a concepcdo de identidade nesta discusséo é que esta
€ construida coletivamente posto que é “um processo de duas vias em operagdo tanto no
individuo quanto no grupo” (GIRAUDO, 1997, p. 12). Embora a internalizacdo dos
elementos constituintes da identidade passe, necessariamente, por um processo de
individuagdo, seriaimpossivel a construcdo da identidade sem as marcas de uma experiéncia
coletiva que religue o passado ao presente, principal mente porque,

Toda e qualquer identidade é construida. A principal questéo, na verdade,
diz respeito a como, a partir de qué, por quem e para gue iSso acontece. A
construgdo de identidades vale-se da matéria prima fornecida pela histéria,
geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, pela memoéria
coletiva e por fantasias pessoais, pelo aparato de poder e revelagOes de
cunho religioso. Porém todos esses materiais sd0 processados pelo
individuo, pelos grupos sociais e sociedades que reorganizam seu
significado em func&o de tendéncias sociais e projetos culturais enraizados
em sua estrutura social, bem como sua visdo de tempo e espago.
(CASTELLS,1999, p. 23)

O existir humano, por sua caracteristica, esté inserido num contexto marcado por
relacBes de poder que vao influenciar nas estratégias de luta dos grupos sociais para impor
Seus interesses e, nesse sentido, garantir a construcdo de referéncias que daréo ao grupo
condicdes de sobrevivéncia, producdo, reproducdo e ressignificagdo das realidades,
necess&rias engquanto tecidos que construirdo a identidade, que ndo se baseia na “ficcéo
idealizadora” (APPIAH, 1997), mas na construcdo possivel dos atores sociais a partir da
experiéncia adquirida na luta constante para manter-se vivo e, com ele, os elementos
constitutivos do EU e do NOS.

A reflex&o acerca darelacéo da Comunidade com a experiéncia da escravidéo e da

discriminagdo, alida naterra e com aterra bem como a luta por sua conquista, além dos ritos
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e festejos apresentados a seguir, S80 0s recortes priorizados na analise desse tecido.
2.1. Antes “mangazeiros’, negros feiticeiros, hoje quilombolas. conquistando a terra e
ressignificando a identidade

O capitulo anterior discute, entre outras questdes, a memoria da escraviddo na
comunidade e como ela estrutura as relagdes na mesma. O medo de falar da escravidéo como
forma de evitar que esta se repita, 0 siléncio sobre a questdo que desemboca na ignorancia das
geragdes mais jovens sobre 0 assunto, sdo evidéncias do quanto este tema é relevante para se
pensar a identidade na comunidade. Mesmo porgue, embora institucionalmente a escravidao
tenha sido abolida no Brasil, em Manga ainda é atual o medo desta, como demonstra
Senhorzinho: “fico procupado com essa geragao, porque se num soubé fazé, a escraviddo, ela
pode torndvim e se elavim agora elavem mais feia, porque ela num cabd, civilizd”.

A origem escrava da comunidade e, por conseguinte, sua afro-descendéncia
discriminada pela sociedade local, rendeu aos moradores a “pecha’ “mangazeiro”. Este € um
termo de fora da Comunidade. Foi o entorno que assm os denominou de forma
preconceituosa. Ser “mangazeiro” significava ser negro feiticeiro. A forma pejorativa como
eratratada pela vizinhanga, durante muito tempo fez com que 0s “mangazeiros’ negassem sua
origem. Varios relatos de moradores déo conta da visdo que tinha a vizinhangca em relacéo a
eles: “Porque aquele tempo era a pobreza, nué. Era a pobreza, era uns negos, beicudos, eram
preguicosos, erafeiticeiro, intendeu. S6 vinha aqui quem tinha negogo™ ™.

Além da narrativa acima, o relato de Martinho, a seguir, também evidencia o
quanto a relacdo de Mangal com o0 seu entorno era marcada pela discriminagéo, embora
tivesse que manter com estes atividades comerciais que assegurassem a sobrevivéncia do

grupo. “Porque até 98> pa trés, nenhum rapaz do Mangal agqui chegava em Gameléra

> Senhorzinho
*® 1998 foi 0 ano em que a comunidade recebeu as terras e atitulacéo
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namorava uma moca. Chegava em Partinga namorava ?’ e

A rgeicdo da vizinhanga favoreceu o casamento endogémico na Comunidade.
Mangazeiro que contribuiu para que vivessem voltados para as relagbes internas e
fortalecessem lacos de solidariedade importantes na histéria deles, como elemento de
resisténcia. Por essa razdo, a relagdo destes moradores com seu entorno era bastante restrita.
Até mesmo o poder publico desconsiderava a existéncia da Comunidade. “Eles vivia aqui
isoladamente. Paricia uns vereadd aqui de quatro em quatro ano, pra pega os voto. E eles:
“yoto, voto, voto, voto”, intendeu. E ai, o galante sumia”>’E neste contexto conflituoso e
marcado por negociagcdes com Seu entorno que 0S mangazeiros construiram a existéncia e,
por conseguinte sua(s) identidade(s).

Neste contexto, a tradi¢do, pensada como “uma forma de comunicagdo no tempo”,
(SODRE, 1999, p. 103) assume papel relevante na medida em que se configura numa
experiéncia partilhada e ressignificada em contextos marcados por esta comunicagdo entre o
tempo passado e o tempo presente. Nesse sentido, a memodria dos mais velhos teve papel
relevante na transmissdo e ressignificagdo de conhecimentos, saberes e valores que fizeram da
Comunidade Unica, mesmo partilhando caracteristicas gerais com outras comunidades negras
rurais. A singularidade dela é construida na atualizagdo da experiéncia que impossibilita a
reproducdo fiel do vivido que ganha sentido Unico no contexto em que se insere, posto que “a
desatencdo ao imperativo da historia, com suas mudangas e permanéncias no continuum
temporal, no minimo, pode levar a cristalizagdo de valores absolutamente extemporaneos em
relacdo as caracteristicas e demandas da contemporaneidade”. (MATTOS, 2001, p. 230).

N&o se pode pensar tradicdo como uma categoria fixa, rigida, imutédvel sob pena
de retirar do individuo a condicdo de sujeito capaz de inventar e reinventar modos de vida

coerentes com seu contexto. Entendida como uma forma de comunicagdo no tempo, a

% Martinho,
5" Senhorzinho
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tradicdo, necessariamente, sofrera acdo deste. Portanto, foi através da ressignificacdo de
préticas aprendidas com seus ancestrais, adequando-as aos contextos reais de existéncia, que a
populacdo afro-descendente na didspora, conseguiu perpetuar por geragdes um legado cultural
que afaz Unica dentre tantas outras experiéncias de ser brasileiro.

O processo de construcdo das identidades atende a uma demanda da
contemporaneidade, ou seja, nasce de situagles reais de vida. No caso especifico de Mangal,
aluta pela conquista da terra é a luta de um grupo que vivenciou, por um longo tempo, uma
histéria marcada pelo preconceito e pela possibilidade de expulsdo de seu territorio, solo de
origem onde estdo enraizadas memorias e histérias relevantes para a Comunidade.

A terra para a comunidade de Mangal é territorio para aém de espaco fisico, é
também espaco politico onde sdo implementadas acdes e negociacfes que possibilitam ao
grupo a manutencdo de valores comunitarios que, certamente garantiram a sobrevivéncia do
grupo em meio atodos os conflitos vividos. Neste contexto, “ O territério aparece assim como
um dado necessario a formagado da identidade grupal/individual, ao reconhecimento de si por
outros’. (SODRE, 2000, p. 15)

O modo peculiar com que a Comunidade ocupa a terra € um elemento de
identificacdo e diferenciacdo da mesma. Por ocasido do reconhecimento, O Incra propunha
gue esta se organizasse de acordo com o padréo considerado para todos os assentamentos em
area de reforma agréria. Neste modelo, a divisdo do territério se daria por lotes individuais
onde o cultivo da terra e a decisdo do que plantar seria uma prerrogativa individual. Tal
proposta foi desconsiderada pelo grupo que se recusou a lotear a terra nos moldes
apresentados pelo Incra.

Em Mangal as casas sd0 muito proximas umas das outras, embora o territério por
onde poderiam transitar e explorar antes do conflito Ihes possibilitassem um maior

espacamento entre as casas. Um elemento importante para compreender a forma de
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organizacdo das moradias € o rio. As primeiras habitagbes foram construidas as margens
deste. Proximos um do outro e proximo do rio: eis duas referéncias importantes na
observacdo do morar em Mangal.

Esse modo de organizar as moradias evidencia um jeito de querer ficar junto. Um
jeito de quem sempre se manteve unido para buscar soluces para as questdes que se
constituiram no bojo de suas relagdes externas e internas. Por essa razéo,

O espaco aparece ai como o resultado do morar. Morar por sua vez ndo se
define como um mero efeito de um fazer comunitério, mas como algo que
indica a prépria identidade do grupo. O que d& identidade a um grupo séo
as marcas gque ele imprime na terra, nas arvores, nos rios (...) A idéia de
territério coloca de fato a questdo daidentidade, por referir-se a demarcagdo
de um espaco na diferenca com outros. Conhecer a exclusividade ou a
pertinéncia de um determinado grupo implica também localizalo
territorialmente. (SODRE, 2000, p. 22-23) .

A terra, que é também territorio, é o lugar a vida, de simbologias onde se
constroem identidades, é “espaco e lugar, no qual constréi a percepcdo de si mesmo e dos
demais, 0s que ai estdo e compartilham a existéncia. Um a existéncia sua e de seus iguais’.
(GUSMAO, 1999, p. 144)

O depoimento de Carlinhos é bastante ilustrativo do que vem a ser o modo como a
comunidade se relaciona com o seu territorio: “a coletividade. Porque se ndo tivesse, nois tava
igual os outros assentamentos. Cada um com seu pedacinho, cada um olhando pro seu
umbigo. Nada de olhar pra ninguém”.

Outro exemplo do modo particular desta relagdo espago/comunidade pode ser
verificado nafala de Julita Abreu, membro da Comisséo Pastoral da Terra quando indagada se
é verificada alguma diferenca entre 0 modo como a comunidade lida com a propriedade e

outros assentamentos.

Ha uma diferenca enorme nisso porque, por exemplo, assim, nos territorios
quilombolas, a, quando as pessoas chegam elas dizem o seguinte: “ — Como
€ que tem tanta terra pra um grupo tao pequeno”, né. E ai, o pessoa reage
dizendo como é que vocés ndo aproveitam isso agui tal... O pessod fica
tranqiilo, porque é, ndo é um objetivo dos, dos quilombolas ter aquilo ali,
para enriquecer, mais um espaco de vida.
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Daterra eles tiram o sustento desde os tempos em que a memoria coletiva aponta
como 0 marco da origem da Comunidade. Segundo essas memoérias, 0 marco delimitador do
tempo originario daguele povo em suas terras € o tempo do cativeiro, tempo do Capitédo Jodo.
Desde aquela época, a pratica por meio da qual estes individuos viabilizavam seu sustento era
a lida na terra. Dona Clara relata como os mais velhos tiravam o sustento, evidenciando a
origem camponesa: “Na roga e a inchada na méo, f§ao de corda, f§ao de arranca, milho,
melencia, abdbora...”.

A cultura era de subsisténcia e permanece ainda hoje presente no cotidiano do
quilombo. O excedente, quando existia, era vendido, para comprar o que ndo era possivel de
ser produzido na Comunidade, a prioridade era o abastecimento desta. Segundo dona Clara
nesta época “todos cumia’:

Na roga e a inchada na méo, f§&o de corda, f§&o de arranca, milho,
melencia, abdbora..., quando dicia, chega dicia, 6i, cabega baxa, pa vendé
abbbora. Todos cumia. (...) leva parua, pa vendé. P4 compra café, rapadura,

era nem agUcar, de preméro num usava agucar, era sO rapadura. (...) SO
vendiaem Paratinga. Na Lapa, n&o.

A vazante sempre foi o lugar do plantio. A meméria dos ancestrais também esta
enraizada no modo de produzir materialmente a vida. Ainda hoje, no Mangal, coexistem, de
forma harmoniosa, espacos coletivos e espacos privados. Praticamente ndo existem cercas no
espaco interno de Mangal, a ndo ser as que delimitam a antiga sede da fazenda, hoje sede da
Associacdo Agro-Pastoril Quilombola de Mangal/Barro Vermelho, transformada em espaco
coletivo. Nem mesmo na vazante, onde cada familia cultiva seu “pedacinho”®, sio
verificadas cercas.

Algumas poucas casas possuem uma fragil e pequena cerca para proteger algumas

hortalicas e plantas ornamentai s dos animais domésticos que vagam pelo quilombo compondo

% Os lotes nas vazantes foram delimitados pelos préprio moradores. Pedacos de terras abeira do rio, sem
separacdo por cercas onde eles organizam o trabalho das familias.
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0 cenario em meio as atividades cotidianas de homens, mulheres e criangas. S80 porcos,
gdinhas, saqués, bodes, cabras, cachorros, vacas e bois que dividem o espaco de forma
organizada e perfeitamente coerente com a relacdo que a Comunidade estabelece com os
elementos que definem aquel e territério como seu.

A luta por esta terra €, sem davida, o elemento principal na construcdo da
identidade quilombola dos moradores do Mangal. Em 1997, quando os moradores do Mangal
iniciam o confronto com o Grupo Alianga, com o intuito de conquistar a posse da terra, eles
eram simplesmente os negros do Mangal. Alguns deles, hoje liderangcas como Sinhdzinho,
Carlinhos e Caboje, (os dois primeiros ja ndo moravam na comunidade h& algum tempo)
buscavam junto a outros trabal hadores reivindicar um pedago de terra de onde pudessem tirar
o sustento. A lutainicia foi por um pedaco de terra na Fazenda Vale Verde, juntamente com
outros trabalhadores rurais.

A negativa desses trabalhadores em inseri-los na luta, e a provocacdo de que eles
tinham terra, os forcaram a se organizarem para conquistar a fazenda. Até entdo conquistar a
terra ndo tinha relagdo direta com tornar-se quilombola. O depoimento de Caboje esclarece
bem o caminho e as razdes de tornar-se quilombola no Mangal:

Eu tinha, um colega que falava nesse negoco de quilombo, mas ele ndo
explicava o qué que significava quilombo isso era nessa faixa ai de 80, por
ai. Ai, eu fiquei pensando assim, quilombola... S6 que ela disse que o
processo ia cé lento, mais vale a pena. Eu disse: “ — Rapaz, sei ndo"!. Lana
hora da reuni&o também num dei opini&o, fiquei quéto. Quando foi um dia,
cheguei em casa e faei: “ — E esse negoco que irma Miria fald que aqui €
remanescente de quilombo, num demora muito ndo”? Ja que a gente ta na
luta pra té um coisa agora, esse trem demora. Hum! Eu acho que eu sb
contra esse trem. Eu acho que sd contra (risos). Antes sé assentamento de
reforma agréria, diz que anda mais ligeiro. Ele® disse: “ — Moco, uns diz
gque é bom”! “— Moco, mais isso demora dimais’. Ai disse: “ N&o, nos
vamos té que esperd’. Ai um dia a CPT me chamé e me disse: “ — N&o, é
assim, assim, assim. Vale a pena vocé esperd’. Ja que vale a pena espera...
Ela falé que a gente ia recebe uma terra, e ai ndo ia compra a terra de

ninguém, ia recebé uma coisa que era nossa, que foi nossa dos
antepassados. Que foi tomado, entdo, nds, vamos mostra té esse direito.

% Carlinhos
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Enquanto que no Rio da Ras, agente® ia té que compra aterra, que paga e
até com juros altos. Ai pense: “— Jaque é assim, entdo... 0 jeito é esperd” Ai
a gente, j& tava animada e a gente comegd anima mais, ai airma Miriadiz:
“— JA que aconteceu isso, 0 certo agora € encaminhd negoco, sé
remanescente de quilombo”. Quando foi com poucos dias, 0 pessoal do
INCRA, vé prafazé o relatorio e fa6; “— Rapaz, €la vai sé desapropriada.
Vocés ta com tudo nas méos”.

Se, para conquistar a terra era preciso tornar-se quilombola, isso seria feito,
embora os moradores ndo tivessem no¢do alguma do que viria a ser quilombo. Até mesmo a
professora da comunidade confessa sua ignorancia no tema: “pra lhe dizer a verdade, eu num
sabia nem o que era quilombo”®. Entretanto, considerando que as identidades sdo politicas e
atendem uma demanda da contemporaneidade, podemos afirmar que a identidade quilombola
do Mangal € legitima, posto que “uma sociedade e seus membros sobrevivem de uma maneira
culturalmente marcada em um mundo significante”. (CUNHA, 1999: 98). Foram as demandas
concretas do contexto social, econdmico, politico e cultural no qual estavam inseridos que
impulsionaram estes individuos, tanto a assumir como a negar uma identidade. Nao se pode
perder de vista de vista que durante muito tempo, em fungdo de uma outra demanda, 0s
moradores do mangal rejeitaram ser “mangazeiros’ e, por conseguinte, toda a carga historico-
cultural que dava significado ao termo:

(...) quando eu vigei daqui pra Juazeiro mais minha mée de vapor (pausd),
ela me falou: “se alguém perguntar de onde vocé €, vocé fala que é de
Paratinga. Ndo é do Mangal nado, vocé ndo é do Mangal” Puxal E eu nunca
perguntei ela porgue, mais depois que eu vim saber porque era. (...) Porque
diziaque o Mangal elafeiticeiro, o povo era, t entendendo??
Tornar-se quilombola, a partir de uma necessidade imediata, para fazer valer um
direito congtitucional de acesso a terra € absolutamente coerente com 0s preceitos da
modernidade. Nada mais € do que uma estratégia que garantira 0 cumprimento de uma

promessa. Nesse sentido,

% Refere-se ao povo de Rio das Ras
¢! Cremilda Teixeira
62 Carlinhos
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A politica de realizagdo praticada pelos descendentes dos escravos exige,
como fez Delany, que a sociedade civil burguesa cumpra as promessas de
sua proépriaretorica. (...) Ela é imanente & modernidade e um elemento de
seu contradiscurso valioso demais para ser sistematicamente ignorado.
(GILROY, 2001: 96).

A identidade quilombola utilizada como instrumento para a posse da terra vai
possibilitar a esses individuos repensarem, inclusive, a negacdo da identidade “mangazeira’ e

ressignifica-la, e 0 que antes eramotivo de vergonha € hoje razéo suficiente para se orgulhar:

Eu ndo gostava ndo, quando eu saia dagui pra outro lugar, eu ndo falava que
eu era daqui. Ai, oh! Hoje eu tenho o0 maior orgulho de falar, “ — Olha, eu
sou do Mangal, sou de la do quilombo, a terra dos negros’. Eu tenho
mesmo, Muito eu tenho, mas antigamente eu ndo gostava, ndo.

Isso sO € possivel porque no plano prético a identidade quilombola devolveu
aqueles negros ndo apenas a terra a que tinham direito, mas com ela veio a dignidade, a
liberdade e o trabalho, elementos suficientes para que possam se colocar em pé de igualdade
com 0 seu entorno Agora, dentro de um espaco que embora eles sempre tenham sentido como

seu, ndo podiam usufruir.

Os beneficios trazidos pela nova condicéo de proprietarios da terra caminham lado
alado com o orgulho de ser quilombola. E inegavel que essa nova condicdo trouxe a esses
individuos direitos que possivelmente jamais usufruiriam fora desta. Sair de 700 metros de
terra, sem direito a caca, a pesca e ao plantio, para oito mil hectares de terra dos quais sdo
proprietarios € motivo suficiente para que se incorpore uma identidade. A narrativa de
Carlinhos nos mostra de forma significativa a transformacdo porque passaram esses
individuos apds o reconhecimento. O tempo agora é o tempo da liberdade, da alegria, da

fartura, daindependéncia:

8 Guilhermina Farias
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E. Entdo era uma coisa... € triste. Agora ndo, to alegre (...?) vocé chega na
casa de um (pausa) trabalhador. Cheguei na casa de Barriga, ele me deu um
copo de vitamina (pausa) (...)Tem um velhim que chega assim e fala,
chegava agui no Mangal procurava um ovo, pra cumé e ndo achava, ta
entendendo! (...)ndo tinha condicBes da gente criar nada, né. Entdo, o
exemplo, é esse que a gente hoje, é consquistemos nosso espaco. Nés tem
hoje, né. Se eu quiser é, é oferecer um bode, um carneiro pra vocé, pra
gente amanha almocar, eu tenho condicdes de d&. Gragas a Deus ndis tem a
nossa criagdo, né. Ndo depende, nué, a gente ndo tem emprego, ndo tem
nada mais, eu ndo sei... tem hora qui eu fico, procuro assim, como € que eu
sobrevivo (risos) nué?!! Vendo um saco de farinha, compro um feijao.
Compra... né, éassim

E o tempo deles. Que decidem a hora, o dia, onde, como e para que trabalhar.
Agora ndo existem mais senhores nem patrdo. O trabaho é livre e autbnomo. Pelo menos

nesse aspecto é possivel considera-|os como sujeitos plenos:

[antes] Se quisesse cumé tinha que trabalhd... e hoje ndo! Vocé vé, vocé vai
ficd agui uma semana, duas semana, vocé vai Vé... comé o estilo do povo.
Tem uns que num vai; outros fica no bar, em casa deitado, mais... como ‘ta
dizendo’ : “Eu num vd qui aqui € meu”. Sefosse di antes, ele tinha queiir,
queir porque, ele tinha que trabalh& pra cumé. Como ele ia cumé?*

Os elementos considerados pelo Laudo Antropologico exigido pela Fundacéo
Palmares a fim de reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo, tais
como: sua constituicéo baseada em lacos de parentesco®; atividade produtiva concentrada
quase que exclusivamente na agricultura familiar de subsisténcia e a criagcdo de animais de
pequeno porte; a memaria do cativeiro; as festividades que trazem e sua meméria préticas que
remetem a uma origem africana, como a Roda de S&0 Goncgalo e a Marujada; a convivéncia
entre espagos coletivos e particulares e um sentido muito forte e solid&rio de comunalidade,
sempre existiram na comunidade. O que os fazem diferente face a nova reaidade?

A questdo é que a partir da luta pelo reconhecimento esses elementos ganham
sentido enquanto arma politica na construcdo de uma identidade. Entdo “aquilo que € assim

porque sempre foi”,

% Martinho
€ Asfamilias do Mangal s30 originérias basicamente de duas parentelas, os Lobo e os Gomes
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atradicdo cultural serve, por assim dizer, de “por&o”, de reservatério onde
irdo buscar, a medida das necessidades no novo meio, tragos culturais
isolados do todo, que servirdo essencialmente como sinais diacriticos para
uma identificacdo étnica. A tradicdo cultural seria, assim, manipulada para
novos fins, e ndo uma instancia determinante. (CUNHA, 1985, p. 88).

Esses individuos sdo quilombolas porque assim se identificam, e o prestigio social
dessa nova identidade faz com que assim sgjam reconhecidos em seu entorno. E na juncéo
dessas duas identificacbes - uma interna, outra externa — que eles se transformam de
“mangazeiros’, negros feiticeiros sem menor prestigio, em quilombolas. Este diferencia esta
expresso de forma clara nas narrativas que se seguem

Eu tenho maior orgulho. Vem o carro dos quilombolas, como eu vejo
na Gamelera, né, é em Bom Jesus da Lapa. Vem o carro dos
quilombolas.  Porgue antigamente, ndis nunca teve... hoje ndis
levemo o nome de quilombo, quilombola, nué. Eu quando, a gente
chega na Lapa, todo mundo fica olhando assim...”(...)®. A maioria,
tudo gque sé parente dos mangazeiro. A gente ndo tem nada, mais
temo meno 0 nome, né, e ai, ai, antigamente ndo. Ah, ninguém qué ir
no Mangal, ndo. Ninguém gqué mistura com os négo do Mangal ndo.
Ficava separado... Se € do Mangal e chegasse em Paratinga, algumas
pessoas...! Chegava na Lapa do mesmo jeito. E hoje ndo, ta tudo
muderno... ¢
2.2. Samba e Devogao

O modo de produzir os aimentos, de resolver problemas administrativos, assim
como 0 modo de perpetuar a cultura através da Marujada, da Roda de S&o Gongalo, do
reisado, sdo aprendidos de forma natural pelas criangas, acompanhando o proprio ritmo do
viver regido por um tempo e espago determinados por uma |6gica que nem sempre pode ser
compreendida de fora do quilombo. Muitas vezes essa l6gica soa mais do que estranha,
errada, para um olhar desconectado com a experiéncia da Comunidade. As criangas aprendem
“seus papéis e a hora de exercé-lo, porque Ihes é permitido conhecer o legado dos mais velhos

recriado no presente, assim como sua histéria que é valorizada constantemente”. (MOURA,

1999, p. 111)

% Martinho
57 Chicso
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Para que essa compreensdo segja possivel faz-se necessario despirmo-nos dos
preconceitos e do etnocentrismo a que estamos suscetiveis, pois a légica de mercado da
sociedade envolvente, todo tempo, nos tenta a pensar a vida de acordo com 0s pressupostos do
lucro, fundante no modo de producdo capitalista Devo admitir que esta ndo é uma
experiéncia das mais féceis.

Ao chegar no quilombo no dia 10 de janeiro de 2005, para mais uma etapa da
pesquisa, fui obrigada a fazer esse exercicio de descentramento. Nesse contato com a
comunidade de Mangal, causou-me estranheza que, em plena segunda-feira, homens e
mulheres ndo estivessem trabalhando. Ao contrério, mais parecia um domingo. Estavam em
grupos “jogando conversa fora’, nas vendas jogando sinuca, “tomando uma cachacinha’, as
mulheres gjeitavam os cabelos, trancando-os. Junto a0 Rio S0 Francisco um grupo de
homens, mulheres e criangas olhavam tranqulilamente a chegada da lancha que vinha de
Paratinga rumo a Gameleira trazendo pessoas que foram, por qualquer razdo, a cidade,
trazendo encomenda dos moradores. Em plena segunda-feira desembarcava um galdo de
cachaga, mais ou menos 20 litros, prontamente recol hido pelos homens que riam e referiam-se
a cachaca festivamente.

Todo o tempo me indagava se esse seria 0 cotidiano da Comunidade, se era falta
de condicdes de trabalho em fungdo da longa estiagem na regi&o, ou se estava diante de uma
comunidade que embora tivesse em sua posse uma terra fértil, ndo estivesse “motivada’ para
trabalhar nela.

Embora inquieta com toda a situagao, tive o cuidado de ndo agir precipitadamente
e perguntar a alguém, posto que isso poderia minar a minha relagdo com os moradores, o que
em nada colaboraria para o desenvolvimento dos trabal hos.

A noitinha, em conversa com a professora Cremilda, fiquei sabendo que eradia de

S8o Gongalo e que mais tarde seria apresentada a roda de S0 Gongalo em Frente a Igreja.



102

Professora Cremilda, que ndo € nativa, mas mora na comunidade desde 1977, comenta
admirada: “Sabe Sandra, eu acho incrivel que eles nem sempre guardam o domingo, mas no
dia de Sd0 Goncalo, sgja que dia for, eles guardam, ndo trabalham, ndo fazem nada’. Neste
momento me dei conta do qudo interessante € o olhar do outro e, de que eu mesma era,
também, “um outro”. Professora Cremilda é crista catélica praticante, pelas maos de quem
chegou na comunidade o saber escolar e a catequese, dai, sua dificuldade de compreenséo
quanto ao fato “deles’ n&o guardarem o domingo.

Ha uma diferenca significativa entre professora Cremilda e “eles’, como ela se
refere, apesar de toda relacdo de respeito, comprometimento e carinho que ela nutre pelo
grupo e que a comunidade nutre por ela. Professora Cremilda vive na comunidade, mas ndo
viveu profundamente o problema que “eles’ enfrentaram para garantir o direito de continuar
naterra. Parece-me que ai € possivel afirmar que existe uma diferenca entre os “naterra’ e os
“da terrad’. A Professora, assm como outras pessoas que chegaram a Comunidade por
intermédio de casamento com individuos desta, sdo aqueles que “estéo naterra’.

A partir de entdo, ja atenta ao lugar de onde estava olhando a comunidade e, pré-
ocupada com este olhar, iniciei mais uma etapa do trabalho de campo da pesquisa. Foi com
este olhar que fiquel atenta aos detal hes da apresentacéo da Roda de S&o Gongalo.
2.2.1.A Roda de Sdo Goncalo

Por volta das dezenove horas tomamos® banho, arrumamos algumas coisas
necessarias para garantir o descanso da noite, jantamos e, as vinte horas fomos assistir a Roda
de Sdo Gongalo. Uma apresentacdo bonita, bem diferente dos espetéculos ensaiados para
apresentacdes encomendadas, e destituidos do sentido cultural e religioso da festa, proprio da

Comunidade.

% Como minha estadia seria um tanto quanto longa na comunidade fui para |4 com minha filha Bérbara,de 20
meses, Reijane de Jesus, a baba e Justino Cosme dos Santos, Aluno do Curso de Pedagocia do DCHT do
Campus XII que me auxiliava na pesquisa.
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Aproximadamente 24 mulheres, as chamadas figuras, cantavam e dancavam em
frente a0 altar de Sdo Gongalo, enquanto dois homens participavam tocando tambor,
demonstrando o cardter feminino da festa. A frente da Roda estavam Liu e Dona Amélia,
figuras principais denominadas guias. As demais participantes seguiam 0s passos das guias
gue iam orientando o desenvolvimento da Roda gque consiste em movimentos circulares em
que as mulheres déo voltas, ora em torno de s mesmas, ora em torno de uma outra figura. Ao
final da repeticdo dos movimentos por trés vezes, elas vao beijar o altar de Sdo Gongalo €, ai,
temos uma Roda compl eta.

Figural

LY

v;

Fonte: Acervo particular de Sandra Nivia Soares de Oliveira
Nota: Roda de S&o Gongalo

Dentro da igreja, quase do lado de fora, estava um altar com a imagem de Séo
Goncalo, enfeitado com flores e fitas coloridas cujo significado elas ndo souberam explicar.
Estavam presentes o branco, o vermelho, o amarelo o azul e o verde. Ao serem indagadas
sobre a auséncia da cor preta, elas disseram ndo saber porque, da mesma forma que ndo
souberam explicar a presenca das outras cores e atribuiram a tradicdo. Entretanto, podemos
imaginar que as cores possam estar relacionadas aos orixas, visto que as investigactes
permitem a afirmacdo de que ha, no Mangal, a prética de religido afro-brasileira.

Figura 2
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I\

Fonte: Acervo particular de Sandra Nivia Soares de Oliveira
Nota: Altar de S&o Gongalo nalgreja de Nossa Senhora do Rosério

A tradicdo também é invocada para explicar porque ndo entra todo mundo na

Igreja para dar a volta no altar. Iniciamente pensei que fosse o tamanho da igregja que néo
permitisse, mas Liu trata de esclarecer a questao:

(...) E, a pergunta que vocé fez para Amélia, porque que ndo entra la todo

mundo, num coloca pra |4 o santo pra |4, pra entrd todo mundo na igreja.

Num é porqgue diz€& num cabe; porque ndis chegamo ja achamo ali. Tem que

fazé o até so ali mesmo na porta daigreja (...) Tem gue sé ai na porta da

igreja, entdo ndo pode mud4, se a gente chegamo ja achamo. Minha mae

dancd foi assim, a dela era assim; todo mundo que chegd, pois, era assim.
Tem que dexd, né

Na fala de Liu e sua justificativa para ndo se entrar na Igreja estd em jogo o que
pode/deve ou ndo pode/deve permanecer. Sabemos que a memdria é seletiva e elavai escolher
para perpetuar os elementos que serdo considerados relevantes para a manutencdo de um
modo de ser, neste caso de umaidentidade. A tradicdo é producdo humana, portanto inventada
de acordo com os interesses do grupo em atendimento a uma solicitacdo interna ou externa
dentro de um contexto. O “porque tem que ser assim” revela uma intencionalidade de fazer
permanecer um modo de fazer que traz em si elementos que ligam o passado ao presente na
Comunidade.

Durante a apresentacéo da roda chamou minha aten¢éo a forma como aguele povo

serelacionacom algreja. Elaé mais um espaco de negociacdo. N&o presenciei, no culto a Séo



105

Goncgalo, um ritual catélico nos moldes em que estamos acostumados com seus elementos
basicos, como por exemplo, o Pai Nosso, a Ave-Maria, o uso da Biblia ou de qualquer outro
paramento tipicamente catélico. O atar do Santo foi deslocado para a porta da Igreja. Todo o
ritual aconteceu no terreiro, foradalgreja.

A maior utilidade da Igreja, naguele contexto, parece ter sido a de servir de abrigo
para as crian¢as que dormiam enquanto suas méaes dangavam ou apreciavam a apresentacao.
O gal@o de cachaga foi guardado na Igreja durante o ritual, o que seria inconcebivel na
referéncia catélica que conhego. Esse dado permite imaginar que para a Comunidade néo
existe uma ruptura entre o sagrado e o profano. Todos 0s espagos sd0 espacos de vida
concreta. Nesse sentido, guardar a cachaca na igreja, assim como pOr as criangas para
dormirem nela, ndo se configura em desrespeito aos santos, mas uma relacéo de profunda
coeréncia com suareligiosidade.

Na histéria da resisténcia negra na didspora brasileira, a Igreja aparece como um
dos espacos de negociacdo da liberdade, um espaco onde era percebida a possibilidade de
recriagdo. As irmandades negras como a do Rosario, eram verdadeiros espacgos fisicos e
politicos de promocdo da resisténcia escrava “ um espago fisico onde as pessoas de cor podiam
reunir-se, conversar, rezar e compartilhar problemas e, nesse processo, transmitir costumes e
valores’®. Assim foi que, elementos de uma religiosidade de origem africana foram se
propondo ao catolicismo, ndo na perspectiva de mero sincretismo religioso, pois, como
analisa Sodré, “0s negros ndo sincretizavam coisa alguma, mas respeitavam (como procediam
em relacdo aos deuses das diversas etnias) e seduziam as diferencas gracas a analogia de
simbolo e fungdes’. (SODRE, 2002, p. 62) .

Assim também parece ter sido no Mangal. A fala de dona Argemira nos permite

imaginar que a relacdo com a igreja pode ter sido uma estratégia na relacdo com o mundo

% Ramos, Donald. apud: REIS e SILVA,1997, P. 169
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externo. Sendo “mangazeiros’ e, por conseguinte negros feiticeiros, identificagcdo que tem
origem numa ancestralidade que remete a praticas de uma religido afro-brasileira, fortemente
discriminada pela vizinhanga, converter-se ao catolicismo pode ter sido 0 caminho seguro para
ser aceito por seu entorno, como supde Dona Argemira, portanto um “jeito” para ser “abrigado”
pela sociedade catdlica. “ Ai quando o povo deu pra freglientar as festas aqui, a festa da
Padroeira de Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora da Conceicéo. Ai foi que o povo foi
perdendo o medo, ai diziaz: Ndo, o povo do Mangal, ndo € assim ndo, 0S mangazeiros ..., foi
formando confianca na gente, né’!

Outras pessoas que pediram para ndo serem identificadas confirmaram a
participacdo no culto. Ao lado da Nossa Senhora do Rosario, S&o Sebastido e Sdo Gongalo,
estdo os Pretos Velhos, os Exus e os Caboclos. Ao que parece, a “conversao” ao catolicismo
fol mais uma estratégia dos “mangazeiros’ para serem aceitos por seu entorno.

Algumas evidéncias nos permitem levantar essa hip6tese: o fato de a familia
Gomes que, historicamente é guardia da igreja, ter integrantes a frente do Sarava; o culto a
santos historicamente ligados a irmandades negras; os ritos e dangas nas homenagens aos
santos que em muito se diferenciam dos louvores catélicos tradicionais, como por exemplo, a
presenca do samba em meio ao culto, a cachaca distribuida tranqiiilamente durante o culto e,
principalmente, a auséncia da Biblia em todas os cultos observados.

N&o podemos perder de vista que essa atitude esta inserida num contexto de
negociacles e resisténcias. Aprender a cultura do opressor faz parte de um jogo em que,
embora 0 senhor tenha maior poder, ndo significa que os negros néo tenham poder algum.
Portanto, no processo de resisténcia,

(...) a maioria dos escravos termina por aprender a rezar, a obedecer,
trabalhar, para serem aceitos por seus senhores. Enquanto isso, conseguem a
delicada adaptacdo a nova cultura criada pelo grupo dos antigos e dos
crioulos. Esse duplo aprendizado é condicdo indispensavel de sobrevivéncia
e achave de suaidentidade. (MATTOSO, 1988, p. 107)
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As negociagdes entre senhores e escravos se dao tanto no plano material, quanto
no plano simbdlico. A sobrevivéncia dos escravos depende tanto do pdo quanto da cultura
Nesse jogo de poder os sujeitos, cada um dentro de suas possibilidades, criam e recriam sua
existéncia.

2.2.2. A Marujada

O ritual da Marujada de promessa comega com 0s ensai os que duram nove dias no
terreiro da casa de quem esta pagando a promessa. Ai, como em qualquer outra atividade
coletiva no Mangal, socializa-se, todos os dias, a cachaca que, segundo seu Deltino Lobo,
“N&o é pra embebedd, mas pra animd, pra espertd’.

Mais adiante retomaremos 0s ensaios para andlise, por considerarmos um
momento importante de aprendizagens significativas para 0 grupo, um momento em que, de
maneira espontanea sdo assegurados saberes imprescindiveis a construcdo da identidade da
Comunidade, tanto no que diz respeito ao contetido, quanto aforma.

O dia da apresentacdo da Marujada, ou sgja, o0 dia do pagamento da promessa
comega cedo no quilombo. Por volta das 04h30min os marujeiros comegcam a chegar ao rio
para o banho que, segundo o senhor Isauro, ndo é obrigatorio. Nem todos tomam o banho no
rio. Observamos que os dois mais velhos integrantes da marujada, o senhor Isauro e o seu
irm&o Deltino Lobo, estavam |4 para o banho, assim como o Ragédo e uma crianca de 06 anos,
filho de um marujeiro morto por picada de cobra e que estaria ai representando o pai,
mantendo a tradi¢&o.

Nem o senhor Isauro nem o senhor Deltino souberam explicar a origem do banho,
apenas informaram que os mais velhos assim procediam, mas ndo era obrigado. O certo é que
eles sempre fazem assim, como se quisessem manter uma tradi¢cdo da qual ndo conseguem dar
maiores explicagOes verbais, mas que parece internalizada numa simbologia que pode revelar

um compromisso com sua ancestralidade, com a preservacdo da memaria do grupo.
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O banho consiste num mergulho nas aguas do rio onde se lavam, passam sabao, se
enxugam e em seguida se arrumam para o evento. Vaidosos, ndo esquecem o perfume, o
pente e 0 espelho. Nesse contexto é indispensavel a gjuda do outro que amarra afaixa, geitaa
barretina”®, conserta a gola da camisa. E um momento de preparacdo que parece ser mais do
gue uma preparacdo do corpo, mas também do espirito.

Por volta das 06h30min, os marujos desceram cantando e batendo pandeiro norio,
de pé, em cinco canoas juntas (amarradas), enquanto, no barranco, toda a Comunidade assistia
ao espetéculo, que saia d' &gua para a terra. A imagem dos marujeiros subindo o rio aluz do

sol é um espetaculo a parte.

Figura3

-

Aslih. 4 W T

Fonte: Acervo pcul ar de Sanr NiviaSoares de Ol ivei r
Nota: Marujada em direcdo algreja de Nossa Senhora do Rosério

Ao chegar aterra o cortgjo rumou para a Igreja de Nossa Senhora do Rosario. A
festa durou quase a manha toda, saindo da igreja e passando na casa de todos os juizes’*da
festa, possivelmente uma forma de agradecimento e reconhecimento pelo esforco na
realizacdo do evento. Em seguida rumaram para a casa de cagula que estava pagando

promessa feita por sua mée, jafaecida

" Chapéu que faz parte da indumentéria da Marujada, enfeitado com papel colorido que pode ser colorido ou
azul e branco adepender da especificidade da Marujada
n Os juizes s80 pessoas responsaveis pela organizagdo da festa
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Figura4

Fonte: Acervo particular de Sandra Nivia Soares de Oliveira
Nota: Marujeiros homenageando Nossa Senhora do Rosério

Em casa de Cagula, tomaram o café da manhd descansaram e dancaram a
Marujada completa, 0 que consiste em cantar todas as musicas conhecidas pelo grupo (cerca
de 10) e fazer todas as evolugbes que conhecem. Em seguida abre-se a roda de samba,
finalizando com uma pelgja de versos em que toda a Comunidade, sem distingéo de sexo ou
idade, pode participar. Segue-se a oferta do almoco pelo dono da promessa e as pessoas ficam
dispensadas até a tardinha quando o ritual € retomado. Entretanto, alguns parecem ndo sentir
cansago e permanecem conversando, sambando, até que se comece tudo de novo.

Por volta das 17 horas, a Marujada sai da Igrgja de Nossa Senhora do Rosario
fazendo 0 mesmo percurso da manhd em direcdo a casa de Cagula. Dangam até a hora da
ladainha de S8o Sebastido presidida por professora Cremilda; ai também é servido o jantar
ofertado pela casa ao pelotdo da Marujada e a toda a comunidade. Apds a janta, retoma-se a
Marujada e, logo apds o encerramento desta instala-se a roda de samba que vai até quando
houver resisténcia

Na manha do dia 21 de janeiro, por volta da 06h30min. os marujeiros retornam a

casa de Cacgula e vao entregar o corddo de sdo Sebastido a D. Luciana, que presidira a festa
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deste dia. A populacéo vai chegando, acordando aos poucos, afinal, aqueles dias ndo foram
dias de trabal ho, pelo menos ndo no sentido ocidental. Os mais resistentes apenas continuam a
festado diaanterior. Em frente a casa de D. Luciana, danga-se a Marujada e toma-se o café
da manha por conta da casa. Logo apds todos voltam para a casa para 0 descanso merecido,
afinal, a noite os espera, e esta serd muito longa e movimentada. Aqui também se encerra a
Marujada. Dever cumprido, promessa paga. A familia de Cagula pode descansar sossegada.
Nenhum erro foi cometido, tudo saiu dentro “dos conformes’. S8o0 Sebastido ha de aceitar o
pagamento. De agora por diante serd com Dona Luciana e o senhor Deltino, responsavels
pelo fechamento da festa.

A tardezinha, nés fomos a casa de Dona L uciana, pois a festa continuaria. Assim
que chegamos, o povo também foi chegando, procurando “seus lugares’ para louvar e
agradecer a S80 Sebastido, cada um a seu modo. As mulheres rezando a ladainha, as criangas
brincando no terreiro e os homens proseando uns com os outros do lado de fora. Apds a
ladainha em agradecimento pela redlizacdo da festa houve o banquete bem ao estilo
“mangazeiro”, ofertado pelos donos da casa. Assim encerraram-se os festejos a Sao Sebastido:
com samba e devocéo.

Durante a apresentacdo da Marujada foi possivel observar a meméria dos
ancestrais, presente nos ritos e nos mitos que povoam o imaginario e os fazeres do grupo. Os
passos da marujada em muito se assemelham a passos de danca africana.  As letras das
musicas da marujada falam de saudades, de amor e de fuga do cativeiro expressa nos
seguintes versos:

Vamos remar 0 marujo,

Rema com muito gib&o

Vg0 achegada do porto na cidade de Brand&o
Minino sé era cativo, daquele do cativero

O gado curria pro mato, Manezim pro tabulero

A marujada é a manifestagdo cultural de maior destaque na comunidade. “A
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Marujada é a cultura do lugar. Ta vendo, é a cultura dagui € Marujada. E o Reis, e S0
Goncalo”.”>  Essas manifestagdes s30 uma forma de comunicacdo com o passado. Em
Mangal, o Marujo, como é chamado por eles, € um espaco masculino e traz alguns elementos
de destague: 0 Comandante que € o senhor Isauro, que so deixara de sé-lo quando entregar a
funcdo, o Piloto que gjuda o chefe na conducdo do grupo, 0 Ragcdo que é uma crianga,
elemento de comunicagdo entre o Comandante e demais membros do grupo e, pode
simbolizar a perpetuagdo do rito na Comunidade.
Entre o Rag&o e o chefe da marujada da-se o didogo que inicia a apresentacao,

mas que se repete algumas vezes durante a apresentacdo entre uma musica e outra. A
repeticdo deste rito tanto pode ser em funcdo de uma parada estratégica para descanso dos
participantes como um momento de interacdo da Comunidade, visto que esta fica atenta a
sintonia da coreografia. Vejamos o didlogo e a descri¢do deste momento:

_ (Patréo) Ragao!

_ (Rac&o) Senhor!

_ (Patréo) Parece que estamos pronto?

_ (Racéo) Estamos pronto, “alesta’ (alerta) agudo pra comer, beber e fartar pratudo.

_ (Patréo) Assim como estamos pronto, “alesta’ (alerta) agudo pra comer, beber e

fartar pratudo, quero ver aforte pancada que estremece tudo e préprio terreno. (segue-

se uma forte pancada, unissona, com o pé direito dos participantes)

No momento da pancada a atencdo da platéia se volta para os participantes

fazendo gestos de aprovacdo ou desaprovacgao de acordo com a sintonia e forga da pancada.
Este € um dos pontos altos da marujada. As pessoas riem, aplaudem ou ainda denunciam

aquele que por ventura tenha saido do tom.

Um outro elemento importante na Marujada € o Careta, que € uma espécie de

2 | sauro Lobo
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animador da festa. E a figura que interage com o povo, é a festa da meninada. Tem
autoridade, depois do patrdo, para “corrigir’ quando julgar necessario, 0s participantes da
marujada, corre atras da criangada com um chicote nas maos amedrontando-a. Durante os dez
dias de ensaio que antecedem a apresentacdo final, o careta ndo aparece. Ele é o elemento
surpresa. Embora todos saibam quem representara o papel, a auséncia dele nos ensaios deixa
No ar uma certa surpresa, um suspense que motiva, durante nove dias, a comunidade a esperar
pelo grande dia. A auséncia de Temilson dos ensaios parece ter a capacidade de tornéa-lo
desconhecido enquanto “o Careta’, preservando, possivelmente, um segredo ndo verbalizado,
mas sentido na sintonia de um grupo cimplice na partilha da prépria vida

A roupa do Careta difere radicalmente das dos demais participantes que € branca,
pois se veste com roupa de vagueiro e se esconde numa mascara de couro confeccionada
artesanalmente por Temilson. Talvez ndo seja exagero dizer que o papel do careta é de ser
ponte entre 0 sagrado e o profano, entre 0 povo e os personagens da Marujada. Uma forma de
dizer que na festa tem espaco para a participagdo do povo que mais do que espectador €

criador, também ator, personagem tdo principal quanto os personagens principais dafesta.

Figura5

Fonte: Acervo particular de Sandra Nivia Soar de Oliveira
Nota: O Careta, personagem da Marujada
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A prética da Marujada obedece a alguns principios que também demonstram uma
estratégia utilizada para, na relagdo com seu entorno, conseguir manter elementos tradicionais
que permitam ao grupo transmitir a seu modo o que foi aprendido pela experiéncia, que ndo é
exclusivamente a experiéncia fisica do dancar a marujada, mas é a transmisséo de um legado
que inclui simbol ogias possivelmente inacessiveis a quem ndo pertence ao grupo.

A narrativa de Edmar Farias, marujeiro, conhecido na comunidade como Barriga
Azul, nos convida a refletir sobre o significado da Marujada na vida desse povo que traz em
sua histéria o sofrimento da escraviddo, mas também a capacidade de reinvencéo da vida,
capaz de transformar dor em musica e danga para comunicar uma experiéncia

Isso foi coisas vindo dos negros, que sdo da gente mesmo, mas, ndo so de
mim. Qui se eu t6 dando continuidade, qui foi deixado pelo meus avos,
meus tataravd deixou. Isso foi coisavindo de quando comegou a histéria do
quilombo aqui. 1sso, 0s negos usava quando tava angustiado (pausa) pra
poder se disfarcar das coisas qui sentia nos seus coracdo. A dor de perder os
seus filhos, ai cantava essa marujada com umadanca paraaiviar o que tava
sentindo por dentro. Ai eles cantava essa danca, tipo uma ginga, uma
musica como a capoeira. Eles aprendeu musica como a capoeira. Eles
aprendeu isso pra aliviar suador qui ficavano coragao.

O depoimento de Edmar nos permite inferir que ai esta presente a sublimagéo’ do
passado escravo tdo doloroso e violento que precisa, de alguma forma, ser esquecido e, desta
forma, a Marujada tanto comunica uma experiéncia ancestral inegavelmente relacionada com
0 passado escravo quanto um desegjo de livrar-se desse passado. Mas, também, por sua
relacdo diaspdrica confirma que “as historias que constituem essas comunidades de
interpretacdo e sentimento ndo sdo normamente comentarios de subordinacdo social”
(GILRQY, 2001, p. 375). Antes elas revelam (...) “uma histéria de hibridacdo e mesclagem
gue inevitavelmente desaponta o desgjo de pureza cultural eportanto, de pureza racial

gualquer que sgjasuaorigem” (GILROY, 2001, p. 372).

" Gilroy, 2001
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A légica da porteira para dentro e da porteira para fora™

e perfeitamente
perceptivel quando eles fazem uma diferenciacéo entre a marujada de promessa e a marujada
de representacdo. Comecemos a andlise pela marujada de representacao.

A Marujada de Representacdo ndo obedece a nenhum ritua e pode ser
apresentada em qualquer lugar, € uma brincadeira, e ndo faz nenhuma exigéncia quanto ao
comportamento do grupo. Danga-se a marujada para apresentar aos outros. E uma encenagéo,
uma representacdo do que seria a Marujada de Promessa que liga o interior ao exterior, mas
delimita o campo de participacdo dos estranhos. Estes tém acesso ao espetaculo, mas ndo ao
rito. A diferenca entre as duas marujadas também é percebida naindumentéria. A barretinae a
faixa podem ser coloridas na marujada de representacdo, ao contrério da de promessa que,
obrigatoriamente, sdo azul e branco.

A marujada de promessa € um ritual que obedece a critérios rigorosos no ato de
apresentar, mas também envolve obrigagdes e compromissos tanto de quem esta pagando a
promessa, quanto de quem esta participando da apresentacdo. “ Porque a representacdo s é
um dia, e a Marujada a gente tem que ensaia os nove dia. E os nove dias de ensaio e so
termina, (quando ) passou a reza. No otro dia vai fazé a visita a Nossa Senhora do Rosario,
dispedi é éassm” "

Por essa razéo, alguns membros da comunidade preferem ndo participar do ritual

da Marujada de promessa:

Olha, eu gosto mais da marujada assim em representacdo, ndo sd porque a
gente quer ser reconhecido, é o fato de a gente gostar muito de brincar uma
brincadeira na marujada de representacéo,... Eu acho isso uma coisa muito
boa. Mas a marujada de promessa é uma marujada muito séria. Todos
Nossos componentes tem que levar muito sério, porque qualquer algo que

der errado, colocatudo a perder™.””

™ Sodré, 1988

" |sauro Lobo

" Colocar tudo a perder significaanao aceitacdo da promessa pelo Santo, é ter que fazer tudo de novo
" Edmar Farias,
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Essa descricdo do ritual da marujada é importante porque é considerado pela
Comunidade como elemento de identificacdo tanto na percepcdo do grupo, “Se ndis num

tivesse essa cultura agui, ndis ndo receberia 0 nome de quilombo” "

, quanto como elemento
fundante no laudo antropolégico que se encarregaria de fornecer a fundagdo Palmares os
dados necessarios ao reconhecimento. A importancia da marujada na andlise pode ser
verificada também nas mais de duas péginas dedicadas a ela no Laudo que assim expressa: “A
marujada é considerada o ponto alto de qualquer festejo religioso”.”

Os elementos culturais analisados neste trabalho nos oportunizam compreender
quem sd0 esses negros do Mangal, nem sempre quilombolas, e que até um dado momento néo
reivindicavam identidade alguma e até rgeitavam a identificacdo do entorno como
mangazeiros.

Creio que a discussdo sobre identidade quilombola em Mangal pode dar uma
contribuicdo significativa para pensarmos identidade como categoria politica, motivada pelas
demandas do contexto no qua estdo inseridos os sujeitos. Este exercicio nos convida a
alargarmos nossas concepcdes acerca do tema, valorizando os véarios modos de construcéo de
quilombos e quilombolas presentes na histéria das comunidades negras rurais que, bem mais
do que as populagdes negras urbanas, ficaram invisiveis aos olhos da sociedade envolvente,

impossibilitadas de contar suas histérias que, certamente, contribuiriam para enriquecer o

debate sobre a historia dos negros escravizados e seus descendentes na diaspora.

® Martinho
" Messeder e Tromboni, 1998 p. 12
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CAPITULO 3

DA ESCOLA NO QUILOMBO A ESCOLA DO QUILOMBO: A LUTA DA
COMUNIDADE DE MANGAL/BARRO VERMELHO PELO CONTROLE
POLITICO-PEDAGOGICO DA ESCOLA

O objetivo desse capitulo é “resgatar” a historia da educagéo escolarizada no
Quilombo de Mangal e Barro Vermelho e a relacéo entre esta e a construcéo da identidade
quilombola assumida pela comunidade em meio a luta pela conquista da terra. Pretende-se,
ainda, compreender como foi construida a importancia atribuida pela Comunidade a
escolarizagdo, analisando as modalidades de préticas escolares existentes no Quilombo até o
funcionamento da Escola Maria Felipa quando, a0 se tornar quilombola, a comunidade
comeca a ter uma participacéo mais efetiva nos rumos da educacdo escolarizada no quilombo.

Compreendemos que a escola € uma invencdo humana e se faz necessaria no
contexto de uma sociedade em que grupos hegemonicos constroem e tentam impor a toda a
sociedade um referencial de saber e ndo saber. A instituicdo escolar, com as caracteristicas
gue conhecemos hoje, é uma invencdo moderna estimulada pela revolucdo cultural do
humanismo, pela crise da tradicdo escolastica, pelas tensdes provocadas pela Reforma e
Contra-Reforma, pela Revolugcdo Burguesa e pelo fortalecimento do Estado centralizado e
burocratizado.

Ainda que, originalmente, a escola tenha sido pensada para se constituir em local
de transmisséo da ideologia burguesa, planejada e organizada sob os olhos atentos do Estado
para formar o “cidaddo” técnica e intelectualmente competente para pensar e dar corpo a
sociedade capitalista, ela € um espaco de relacdes humanas e por isso mesmo um lugar de
contradicOes. Se ela € espaco onde a classe hegeméni ca tenta exercer plenamente seu poder, é
também o lugar de respostas daqueles que ndo se submetem a opressdo. A escola é, portanto,

o lugar onde se pode construir aresisténcia.



117

Historicamente, atores sociais tém se posicionado contra esta dominagdo e, a
escola, palco da hegemonia burguesa, transforma-se em arena, local de disputa, favorecendo o
surgimento da contra-hegemonia, possibilitando novos olhares sobre a educagdo, abrindo
espaco para 0 surgimento de teorias e préticas que se contrapdem ao modelo dominante,
propondo uma nova abordagem no modo de pensar e fazer educagdo, que conceba escola
como espaco democrético, inclusivo, onde as producdes dos mais variados grupos humanos
s80 respeitadas, invertendo a logica burguesa da escola, criando condigdes, nas paavras de

Gramsci, paraaconstrucdo de

uma escola em que sgja dada a crianca a possibilidade de formar-se, de
tornar-se um homem, de adquirir os critérios gerais que sirvam ao
desenvolvimento do caréter(...) Uma escola que ndo hipotegque o futuro da
crianca e constranja a sua vontade, a sua inteligéncia, sua consciéncia em
formagdo a mover-se dentro de uma bitola(...) Uma escola de liberdade e de
livre iniciativa e ndo uma escola de escraviddo e mecanicidade.” (apud,
MOCHCOVITCH, 1988, p. 57)

E na perspectiva da escola enquanto construgio humana e, por iSso mesmo espago
de construcdo de valores, que nos propomos a pensar 0 interesse dessa Comunidade por
escolarizagdo, uma necessidade construida na luta pela apropriacdo de saberes e
conhecimentos que possibilitassem aos seus moradores uma melhor relagdo como seu
entorno.

Outra tarefa do capitulo é percorrer atrgjetoria das professoras, filhas do Mangal,
em seu processo de formagdo e sua insercdo na escolarizacdo da Comunidade. As questdes
gue norteiam as reflexdes neste capitulo resultam do desgjo de compreender como uma
comunidade negra rural, descendente de escravos, internaliza a escolarizacdo como um valor.
Quais as estratégias utilizadas pelas professoras do Mangal para realizarem o sonho de se
tornarem professoras e retornarem a Comunidade para desenvolverem seu trabalho? Como a
experiéncia da discriminacéo é ressignificada por estas professoras no trabalho docente? Qual

aimportancia da Escola Maria Felipa no processo de consolidacéo da identidade quilombola?
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A partir dos relatos orais dos moradores, de alguns documentos escolares tais
como caderno de plangamento dos professores, producdes e boletins dos alunos, nos
propomos escrever a historia da educacdo na Comunidade, bem como analisar que mudancas
foram operadas neste campo em funcdo do direito a terra e do reconhecimento legal de
“remanescente”’ de quilombo.

Infelizmente, ndo pudemos dispor de documentos oficiais sobre a escolarizacéo no
Quilombo, em func&o de os arquivos das Secretarias de Educacdo de Bom Jesus da Lapa e de
Sitio do Mato terem se perdido no tempo. Os registros mais antigos encontrados datam de
1977%, periodo a partir do qual a educacdo escolarizada passa a ser orientada pela professora
Cremilda.

3.1. “Quem num sabe alé, num sabe de nada”: A escolarizacdo como um valor e o valor
da escolarizagdo para a Comunidade de Mangal

A julgar pelos relatos, a escolarizacdo sempre foi um fator importante para
Manga e Barro Vermelho. Dona Clara®, a moradora mais antiga do Quilombo, demonstrou
em sua fala uma certa frustracdo por ndo ter aprendido a ler e escrever e atribuiu a falta de
conhecimento do passado da Comunidade a auséncia desse saber entre os mais velhos. Em
seu relato ela demonstra, além da frustracdo por ser analfabeta, reconhecer a importancia da
escrita numa sociedade letrada, ao afirmar que:

Quem num sabe aé, num sabe de nada (...) Os pais é quem bota nota, né?
Eles num anot6, cumé que eu vb sabé? Purqué, cé sabe. Qui de primero,
hoje € uma coisa. De primero era outra. Eu cheguel aqui assim... porque 0s
veios, né.. Mais tinha os fiios, me parece que era um povo assim...
disleixado, né. Num panhava aguela idade fiio, pra mode bota ali pra
guando fica mais face da gente sabé, né! Eles num cuidava nisso.. (...) Num
inscrivia nada. (...) Nadal Nada! Nada! (...) A gente, muitos, as veiz tem
vontade de sabé. Eu mermo, minhaidade, eu sei porgque tem, tinha, tem um
rapaiz em Paratinga qui na era que eu nasci ele tombém. (...) Pois é. Ai
agora, pura a idade dele, ele tira a minha (pausa). Os pais de primero...
Agora nainxada era muito bom. (...) Minha mée, desse tamaninha, ainxada

8 Os documentos que tivemos acesso foram todos encontrados no quilombo. S&o boletins escolares, cadernos de
matriculas feitos pela prépria professora Cremilda

8 Moradora mais velha da comunidade, hoje com 93 anos
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jatavanamao. (...) Abriauma cova mali feitaaqui, mali feitaali.

Chama a nossa atencdo a importancia atribuida por Dona Clara ao aprendizado da
leitura e da escrita, posto que € uma mulher negra, anafabeta, filha de pais analfabetos,
descendente de escravos, nascida a apenas 24 anos da aboli¢cdo da escravatura.

Considerando o historico discriminatorio do sistema educacional brasileiro,
principalmente até a primeira metade do século XX e ainda, que no século X1X, “em todas as
escolas é, geralmente, proibida a freqliéncia de criancas negras, mesmo livres, até pelo menos
aprimeira metade do seculo” (FARIA FILHO, 2000, p. 139), o que privou de forma particular
0 acesso da populacdo negra a escola, 0 interesse de Dona Clara pela escolarizacdo
dificilmente seria justificado pelatradicéo familiar.

O periodo referente ainfancia e a mocidade de Dona Clara, inicio do Século XX —
Dona Clara nasceu em 1912% — corresponde & Primeira Replblica, ndo sendo este um
periodo de expansdo significativa da rede publica de ensino que facilitasse 0 acesso a escola e,
portanto, suscitasse nas camadas mais pobres, em especial nos negros, uma consciéncia da
necessidade de escolarizagdo. Basta analisarmos que em 1935 apenas 54% das criancas em
idade escolar estavam matriculadas (XAVIER, 1994), fruto de uma politica educacional que,
durante praticamente toda a Primeira Republica, manteve, na Constituicéo de 1891,

a descentralizac8o do escolar definida em 1834 (...) apesar das fartas e
antigas denlncias , dos extensos diagndsticos e das estatisticas que
revelavam o0 desastre que essa sSituacdo representara para 0 ensino
elementar. (...) A conseqiiéncia dessa politica foi, sem divida a perpetuacéo
da precariedade da escola priméria, tanto do ponto de vista de sua qualidade
guanto de sua expansdo. (XAVIER, 1999, p. 105)

Essa situacéo torna-se ainda mais grave quando analisamos as diferencas entre as
regides do pais, pois essa politica
Consolidava, ainda, a extrema disparidade dessa espécie de atendimento

escolar nas varias regifes do pais, presente durante todo o periodo Imperial.
(...) Em regibes como o Norte e o Nordeste, ndo se sentia a instrugéo

8 Se considerarmos o Registro de Nascimento. Mas, segundo os moradores, dona Clara teria 102 anos
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popular como uma necessidade, nem se pressionava pela difuséo. Afinal,a
sua populagdo se constituia basicamente de camponeses, submetidos aos
chamados coronéis, senhores de terras e do poder local, provedores de todas
as suas necessidades. Ai o crescimento do sistema escolar foi infimo e as
estatisticas acusavam indices assustadores de analfabetismo. (XAVIER,
1994, p. 105)

O contexto local também ndo favorecia, teoricamente, a um maior interesse da
Comunidade por escolarizagdo, visto que a oralidade e a transmissdo esponténea eram 0s
pilares de seu modo de conhecer e reproduzir saberes e sua economia era, e ainda é, baseada
na agricultura familiar de subsisténcia, portanto ndo dependendo do saber escolar para
garantir a producdo de bens. As informagdes trazidas por Dona Clara confirmam a
inexisténcia de incentivo familiar para a insercdo no mundo da lecto-escrita, diferentemente
da inser¢gdo no mundo do trabalho que se dava desde a mais tenra idade. Ao lado da
importéncia atribuida & escrita em nossa sociedade, Dona Clara também internalizou o
principio da culpabilizagdo da vitima pelo “fracasso” ao atribuir ao “desleixo” dos mais
velhos a ndo aprendizagem da leitura e da escrita, mesmo admitindo que na comunidade n&o
havia escola.

As informagdes coletadas até entdo nos levam a crer que até a infancia de Dona
Clara ndo havia educacdo escolarizada na Comunidade. Ela nos d4 uma pista sobre essa
questdo, 0 que nos permite levantar algumas hipdteses. Ao ser indagada sobre a existéncia de
escolas no Mangal em sua infancia e mocidade responde: “Colé iscola? Foi 14, 6h. L4 pa
Salvadd ondetao tal de Avilino. Otro em Paratinga’.

Uma possibilidade é que o desejo de dona Clara de aprender aler e escrever tenha
sido fruto de sua experiéncia, ainda crianca, como baba da filha do fazendeiro Avelino
Freitas, pois refere-se a uma escola em Salvador, onde vivia a familia do senhor Avelino.N&o
sabemos ao certo se Dona Clara foi a alguma escola em Salvador, ela ndo deixa isso muito
claro, mas ndo deixa de ser umareferéncia de escolaparaela.

Tentando compreender como se constréi o interesse da Comunidade pelo saber
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escolar seguimos as pistas que nos sdo of erecidas pela memoria col etiva, retomando uma fala
de Carlinhos®, citada no capitulo anterior, onde ele nos conta uma histéria que esta
diretamente ligada ao passado escravo:
(...) mandava os escravos, 0s escravos era analfabetos. Escrevia uma carta
pra fazenda qui tinha aqui, qui 14 tem uma lagoa, o pessoa dizia qui ndo
quiria matar 0 escravo aqui, né, ai ele (o capitdo Jodo) mandavaprala, prao

outro capitdo matar o cara e jogar dentro da lagoa. Disse que dentro da
lagoa tinha muito escravo

O escravo que ndo sabia ler era portador da prépria sentenca. O medo de morrer
pode ter sido uma das motivagOes para tanto interesse pela escolarizagdo na Comunidade
numa época em que, mesmo nas cidades, 0 acesso a escola era bastante limitado. Morrer tanto
pode significar a morte fisica, quanto a incapacidade gerada pela ignoréncia de um saber que
faz a diferenca numa sociedade letrada. N&o podemos afirmar até que ponto historias como
estas podem contribuir no interesse da comunidade pela aprendizagem da leitura e da escrita.
A nossa intencdo €, tdo somente, juntar todas as informacfes possiveis sobre o tema na
tentativa de desvendar a quest&o.

Dona Clara ja afirmava que quem “ndo sabe ler, ndo sabe nada’, afirmagéo
absolutamente coerente com os valores da sociedade burguesa, pois “com a supervalorizagao
da alfabetizacdo era criada uma desvalorizagdo da oralidade para que se universalizasse o
desgjo da afabetizacdo” (GARCIA, 2001: 18). A partir de seu discurso é possivel imaginar
que ela ja compreendesse a importancia de ler e escrever para as relagdes com 0 seu entorno,
pois, no processo de modernizagdo da sociedade, a leitura e a escrita se constituiram em
poderosos instrumentos de diferenciacdo entre grupos sociais, permitindo aqueles que
dominassem o codigo melhor condicéo de negociagao nas rel agdes sociais.

Uma outra possibilidade de construgédo do interesse pela escolarizagdo no Mangal

pode estar nas relagdes comerciais que a Comunidade mantinha com a cidade de Paratinga,

8 Antonio Carlos Gomes, 42 anos, ex-presidente da Associacdo Agro-Pastoril Quilombola de Mangal/Barro
Vermelho
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gue durante muito tempo se configurou em referéncia comercial e cultural na regido. O
excedente produzido na vazante era levado “Pa vendé. Pa compra café, rapadura, era nem
aclicar, de preméro num usava aguicar, era so rapadura. lavendé ...(em) Paratinga’. E possivel
que a atividade comercial, ainda que de forma bastante elementar possa ter alimentado o
desgjo de compreender 0 mundo atraveés deste saber.

Umailustracdo da trgjetéria de ascensdo escolar no Quilombo pode ser observada
ao considerarmos uma familia do Mangal para analisar arelacdo entre anos de escolarizagéo e
a geracdo, demonstrando néo ser

mais possivel continuar associando mecanicamente sucesso escolar e
escolaridade dos pais. A questdo é saber como avés anafabetos
influenciaram a pouca escolarizagdo de seus filhos, e como estes, apesar da
pouca escolaridade, tém estimulado suas geracdes futuras a terem éxito na
escola (GONCALVES, 2000, p. 325).

A familia tomada para andlise é a do senhor Isauro Lobo dos Santos, 72 anos,
analfabeto. Seu filho, Derevaldo de Souza Santos (Caboje), 53 anos, freqlientou a escola até a
primeira etapa do que hoje denominamos Ensino Fundamental. O tempo de escolarizagéo dos
filhos de Caboje excede, e muito, a sua escolarizagéo. Ve amos a Situacéo escolar de seus 04
filhos: Jadilson da Concei¢do Santos, (23 anos) o segundo filho, concluiu todo o Ensino
Fundamental. Jair, de 20 anos, esta concluindo o segundo grau. Os dois mais novos, Adamaia
da Conceicdo Santos e Rair da Concel¢éo Santos de, respectivamente, 15 e 12 anos, estudam
a segunda etapa do Ensino Fundamental em Mangal, dentro da expectativa idade/série, e Jodo
da Concei¢do Santos, (25 anos), 0 mais velho, é diretor da escola Maria Felipa, fez o Curso de
Magistério de 2° grau e hoje é aluno do Curso de Licenciatura Plena da Pedagogia da Terra,
pela UNEB.

Como podemos perceber, “sem desmerecer a importancia do papel do capita
cultural da familia no desempenho escolar das criangas e jovens, no caso da populagdo negra
no Brasil, esse papel teria de ser relativizado” (GONCALVES, 2000, p. 325-26). A familiado

senhor Isauro foi escolhida por sua importancia na Comunidade e pelo fato de Jodo da
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Conceicdo estar num curso de nivel superior. Vale ressaltar que, de modo geral, este € um
padrdo verificado na maioria das familias. as geragcbes mais novas tém mais anos de
escolarizagdo do gque as geragoes anteriores.

Hoje, em Mangal, segundo dados levantados pela professora Guilhermina Farias

dos Santos, vice-diretora da Escola Maria Felipa, ndo existe nenhuma crianca em idade
escolar fora da escola e 100% dos alunos que concluem a 82 série do Ensino Fundamental véao
completar estudos em escolas dos municipios de Sitio do Mato ou Paratinga.
Tomado para andise, 0 numero de analfabetos da comunidade nos ltimos 05 anos, podemos
verificar o quanto a oportunidade de escolarizagdo muda significativamente os indices de
analfabetismo na comunidade. Em 2001 uma pesquisa® realizada por estudantes do Curso de
Pedagogia do Departamento de Ciéncias Humanas e Tecnologias do Campus XVII da UNEB,
revelou um percentual de 23,2% de analfabetos que caiu para 10,0% da popul acéo em 2006%,
abaixo dos indices nacionais, estaduais e municipais®.

Fato é que esta Comunidade, ab menos a partir das geracdes que se encontram
vivas em Mangal, se empenhou em garantir as geracbes mais novas niveis cada vez maiores
de escolarizagdo. O estudo sobre como esta populagdo construiu esse interesse ndo obteve
resultados definitivos neste trabalho, por sua especificidade e objetivo. Apontamos, no
entanto, algumas possibilidades que podem nos gudar a compreender todo o interesse de
Mangal em se apropriar politica e pedagogicamente da Escola Maria Felipa. Acreditamos que
a elevacdo da auto-estima da Comunidade com o reconhecimento desta como remanescente
de quilombo e a posse da terra foram molas propulsoras de um desgjo por escolarizacéo,

historicamente construido pel os Mangazeiros.

e pesquisa foi Orientada pelo professor de Estatistica, Robson Aldrim Lima Matos com aintencdo de levantar
dados para subsidiar as acfes de Projeto de capacitacdo de professores daquela comunidade coordenado pelo
Departamento.

8 Os dados de 2006 foram fornecidos pela professora Guilhermina Farias, Vice-diretora da Escola Maria Felipa.
8 Em Sitio do Mato, o indice de analfabetismo entre a popul acéo de 15 anos e mais é de 27,8%
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Um esforgo deste capitulo, como ja foi sinalizado, € recuperar a histéria da
escolarizacdo da Comunidade desvendando as estratégias e modalidades de escolarizagdo que
se apresentaram em Mangal no século XX, a trgjetdria das “meninas’ para se tornarem
professoras e retornarem para assumirem a escolarizagdo na comunidade, bem como analisar
a apropriacdo da escola Maria Felipa pelos Mangazeiros apos o reconhecimento, tomando-a
como espaco importante para a consolidacédo da identidade quilombola construida na luta pela
terra.

Para compreender essa trajetéria e 0os desgjos em se apossarem da escola, pela
especificidade do grupo, consideramos importante refletir acerca da educacdo de individuos
afrodecendentes em duas frentes importantes: Primeiro as relagdes intrinsecas a comunidade
gue eu chamo aqui “da porteira para dentro” e, em segundo lugar, as relagdes com seu
entorno, a sociedade envolvente que identifico como “da porteira para fora’®’.

“Da porteira para dentro”, € interpretado como aqueles saberes partilhados
historicamente pela comunidade que remetem a uma ancestralidade, que dizem respeito aos
seus segredos, crengas, modos de sobrevivéncia, de lazer, a relagcdo com a terra, seus mitos e
ritos, etc. E o legado cultural construido nas relagdes cotidianas dos sujeitos e que ndo s30,
necessariamente, dependentes dos saberes valorizados pela sociedade envolvente. “Da
porteira para fora’, diz respeito as negociagcdes operadas por estes individuos na luta pela
sobrevivéncia individual e coletiva. Nesse sentido, aprender a ler, escrever e lutar por escola,
bem como a manutencdo dos segredos da comunidade, comunicados em rituais que ndo se
efetivam na escola, sdo valores importantes para a sobrevivéncia deste e de suas tradicoes.
Nesta perspectiva,

A comunidade como os estabelecimentos de ensino promovem
conhecimentos, que serdo Uteis se responderem de modo consistente as
exigéncias da vida. Muitos deles decorrem de valores de reflgio, ou seja de
valores que sobreviveram a opressdo da escraviddo, da colonizacdo, do
racismo. Mas também valores que, mesmo tendo sido construidos nestas

8" Ostermos“ da porteira paradentro” e “da porteiraparafora’ agui utilizados tém referénciaem Sodré, 2002.
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circunstancias, se constituem em possibilidades de protecdo, seguranca,
fundamento. Entre eles, se destacam o trabalho, a religido, a escolarizagcdo
(por incrivel que paregal), o direito de tornar os sonhos reaidade.
(GONCALVESe SILVA, 2003, p. 186)

3.2. Mestres-escola, professorasleigas: A primeira fase da escolarizagdo na comunidade

A primeira pista da escolarizagcdo no Mangal nos é fornecida por outro morador, o
senhor Deltino Lobo, de 71 anos. Segundo ele no seu tempo ndo havia “escola’ no Mangal,
razdo pela qual fora estudar em Paratinga ainda menino. O relato que se segue nos da a
oportunidade de conjecturar que a primeira experiéncia de escolarizacdo do Mangal se deu
nos moldes dos(as) mestres-escola. No caso do Mangal, mestras, cujos nomes, em sua

maioria, se perderam no tempo.

(...) praqui tinha umaiscolinha agui mais ndo é do governo ndo, quem sabia
mais, pegava os dois minino pra... mais era pago (...) Era uma dona qui
leciond ai mais erapago (...) Quem pagava era 0s pais, trabal hava pra sobrar
um dinherim pra iscola pro minino no més, né. Trabalhava um bocado qui
agui ninguém tinha nada néo; ninguém tinha animais, ninguém tinha gado,
nado tinha nada. Vivia daroca.

O relato do senhor Deltino reforca o argumento da importancia dada pela
comunidade a educacdo escolarizada. Os pais faziam grande esforco, pagando a escola,
mesmo com as dificuldades relatadas por ele, para garantir a seus filhos o0 acesso a esse bem
cultural que poderia Ihes garantir melhor condicdo de relacionamento com a sociedade
envolvente. Nesse sentido, a Comunidade soube, ao longo de sua existéncia, tanto preservar a
ancestralidade como um valor, como buscar inserir-se nos valores culturais da sociedade onde
estdo inseridos que tem na escola um dos seus mais importantes instrumentos de transmi sséo.

A atuacdo dos mestres-escola e das mestras-escola, na educacéo brasileira data do
periodo colonial. Eram varias as modalidades de escolas de primeiras letras. Desde as escolas
particulares de alguns mestres e mestras as escolas régias ou ainda cadeiras publicas de

primeiras |etras.

“Eram escolas cujos professores eram reconhecidos ou nomeados pelos
Orgdos de governos responsaveis pela instrucéo e funcionavam em espacos
improvisados, geramente na casa dos professores, 0s quais, algumas vezes
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recebiam uma pequena ajuda para o pagamento do aluguel. Os alunos ou
alunas dirigiam-se para a casa do mestre ou da mestra e la permaneciam por
algumas horas”. (FARIA FILHO, 2000, p. 144)

Com o proposito de compreender como essa préatica escolar chega ao Mangal,
foram levantados alguns dados sobre a mesma nos dois municipios com 0s quais a
comunidade mantinha relacbes. Encontramos referéncias desse modelo, tanto em Bom Jesus
da Lapa quanto em Paratinga.

Em Bom Jesus da Lapa, municipio ao qual pertencia o Quilombo na época de que
estamos tratando, era muito comum a existéncia de mestres-escola. O senhor Antonio
Barbosa, reconhecido educador naquele municipio, fundador do Colégio Bom Jesus, onde
funcionou o primeiro curso de formagdo de professores do municipio, fundado em 1965
descreve, em seu livro “Dona Vitalina a moga que virou escola’, oito dessas escolas
funcionando, no Século XX, inclusive na Zona Rural, com destague para a escola de dona
Vitalina, mestra que da nome ao livro.

O livro nos fornece informagdes que nos permitem imaginar que, em Bom Jesus
da Lapa, esta era uma pratica desde pelo menos o século XIX. Ao fazer a biografia de Dona
Vitalina, nascida em 1897, o senhor Barbosa refere-se a sua escolarizacdo contextualizando
esta questdo em Bom Jesus da L apa:

“Numa época em que a Lapa ndo dispunha de escolas., nem mesmo de
escolas particulares, e as pouquissimas salas existentes, isoladas como a da
velha Felipinha ou da velha Estévan Benicia e dasualrmd, avelhaLisarda
€ que eram mais para meninos do gue para meninas, a velha Maria da Loja
se empenhou vivamente para que dona Vitalina tivesse esmerada educacéo,
dentro, naturalmente, das linhas e padrdes da época. Foi ai que entrou dona
Joventina, que ensinou as primeiras letras para dona Vitalina, e lhe deu as
primeiras aulas de costura e bordado. (BARBOSA, 1984, p. 45)

Um dos mestres destacados pelo autor € o senhor José Modesto Santos, “um
mulato polido de Paratinga” (que) “ja era professor leigo em sua terra natal, em 1937".
(BARBOSA, 1984, p. 26). E importante citar o professor Modesto porque Paratinga é uma

cidade importante nas relagdes da comunidade de Mangal, até mesmo mais significativa do
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gue Bom Jesus da Lapa a quem pertencia politicamente. Essa informac&o do senhor Antonio
Barbosa nos permite concluir que, também em Paratinga, era verificada a presenca desta
modalidade de escolarizagdo, 0 que pode ter favorecido sua chegada em Mangal, antes do
poder publico.

Outro dado interessante observado nos escritos do senhor Barbosa é a presenca de
afro-descendentes exercendo a fungdo de mestres-escola. Além do mulato citado no parégrafo
anterior ele descreve dona Vitalina, negra, de “cabelos crespos compridos, tipo
“inchador” ,com ligeira tonalidade para 0 marrom escuro” (BARBOSA, 1984, p. 47).

Encontramos nos relatos de dona Pituca de 61 anos e de Caboje® de 52 anos, o
que parece ser a segunda experiéncia de educacdo escolarizada na Comunidade. Ambos
referem-se a uma escola que funcionava na casa do vagueiro da fazenda cuja mulher, dona

Arcanja, eraa professora. Dona Pituca nos fala com riqueza de detal hes sobre a escola:

Aquele tempo usava aquelas cartilhas, do povo(...) Que tinha aquele cinco
dedos. Num sei se vocés alembra, né Entéo, tinha o, o alfabeto, todo a, b, c,
d, e f.. e eu cumecei. Sai daqui j& dizarnado, num sabe. Chequei 18%°,
continuel, istudei; até o terceiro ano(...). Aqui tinha uma professora que
chamava Arcanja. Era casada, o marido dela era vaqueiro de seu Avilino...
A escola era, erana casa... ah, essa casa j4, ja, eles dismancharam. Depois
qui passd pra seu Lamartim — mudificou tudo, sabe. Derrubaram casa (...?)
construcdo de nada; justamente o seu Avilino ja tinha murrido. Escola de
pobre. Tinha as cadeirinha, tudo mundo levava seu banquim, né.
Justamente, escola. Foi seu Avilino qui arrumd, cum, acho com 0s
prefeitos, as pessoas mais ou menos dai da Lapa, e colocd essa... A gente
aprendeu um pdco assim, algumas coisinhas assim. Agora, ela ndo sabia
muita coisa hum sabe... era mesmo sO pra dizarng, pra ndo fica ai tanta
gente burro

O relato mais uma vez reforca o interesse da Comunidade pela educacéo
escolarizada. “Cada um levava seu banquinho”. Revela também a consciéncia dos limites da
professora que, segundo dona Pituca, também néo sabia muita coisa. Entretanto, nos parece

gue o desgo de saber eraimperativo. Qualquer conhecimento escolar era melhor do que “fica

8 Derevaldo Souza dos Santos morador do lugar
% Em cidade de Barra. Aos nove anos Elvina Carmo Santiago, dona Pituca, foi morara com o senhor Avelino
gue era seu Padrinho



128

ai tanta gente burro” %

Um dado interessante a ser interpretado a partir do depoimento de dona Pituca €
uma estimativa da data de funcionamento da referida escola. Dona Pituca saiu do Mangal aos
9 anos de idade para trabalhar em casa do senhor Avelino em 1953, e j4 estava iniciada no
processo de alfabetizacdo. Nesse sentido, podemos estimar que a escola deva ter comegado a
funcionar entre os Ultimos anos da década de 40 e os primeiros anos da década de 50.

Outro dado importante € quanto a duragéo desta escola. Caboje, que nasceu em
1953, portanto, no ano em que Dona Pituca estava saindo do Mangal, também estudou com a
professora Arcanja. 1sso nos permite concluir que a Escola da referida professora pode ter
durado por uma década ou mais.

Decerto, a professora Arcanja reproduzia a prética pedagdgica observada e
experimentada nos poucos anos de sua escolaridade, baseada em puni¢cdes, como podemos
observar na narrativa que se segue:

Mais naguele tempo era muito rigoroso A gente... quem desse a licdo saia,
mais que ndo desse, ficava até uma hora. SO saia, que ndo usava rel6gio
nem nada. Aquela coisa. SO saia depois que a gente via o sol entrando
dentro da casa, né, que justamente 12 horas. Pode repard que o sol faz
aquela rodinha dentro de casa. Num tinha relégio, num tinha nada. Era
assim, pra gente sai. Mais também, s6 de manh&; que também tinha outra
turma que vinha de tarde. (dona Pituca)

A relacdo com a professora parece seguir o padrdo da época onde o mestre, nesse
caso a mestra, ensina, mas ndo era sO isso. As escolas com esse perfil, muito comum na
histéria da educacéo brasileira, especialmente a partir da Reforma Pombalina, permitiam uma
certa intimidade entre professor, aluno e comunidade, visto que 0 espago onde se dava a
prética educativa era 0 espaco da vida cotidiana da professora ou da propria comunidade. Os
castigos empregados mais revelam o modo pelo qual todos se educavam, do que a punicao

especifica de um professor.

% Dona Pituca
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A responsabilidade da professora em Mangal, era bem mais a responsabilidade de
um membro da Comunidade do que de um agente externo responsavel exclusivamente pela
transmissdo de conhecimentos. Mesmo porque algumas dessas professoras eram da propria
Comunidade. Mulheres que estudaram um pouquinho fora do Quilombo e que, ao retornar
transmitiam o que tinham aprendido da mesma forma como possivel mente aprenderam.

Apesar de toda critica feita por intelectuais e politicos republicanos ** a estas
escolas elas eram, em algumas realidades, a Unica forma de acesso ao conhecimento das
primeiras letras e do calculo elementar. No caso especifico do Mangal, onde ela sobreviveu
até pelo menos os anos 70, elas “gudavam os mais novos a adentrar no mundo da escrita, da
leitura e das contas. Poucos iam além disso,”. (FARIA FILHO, 1996, p. 128-129), mesmo
porque os proprios professores apresentavam limites em sua formacdo. Essa falta de
conhecimento dos professores era percebida também por Martinho™: “Ensinava o ensino
qualqué. Era légo. Vocé entende o que é 1égo, né? (...) tinha professd qui num sabia nem
insind eu.! Num sabia nem bem pra ele, come qui eles...”

O carédter pouco oficial desta escola esta expressa na fala de Caboje quando se
refere a professora Arcanja: “ Ela era a mulhé do gerente. O marido dela era o gerente da
fazenda e ela dona da escola’. Como a escola funcionava na casa da professora ela era “ a
dona da escola’. Esta era uma prética muito recorrente onde a falta de atuacéo do poder
publico ou a sua atuacdo deficiente obrigava a sociedade civil a organizar suas proprias
escolas, mesmo quando subvencionadas pelo proprio poder publico Eraisso ou ndo ter escola.

Ao contrério da escola citada pelo senhor Deltino, a escola da professora Arcanja
era uma escola gratuita que o fazendeiro conseguira junto a Prefeitura de Bom Jesus da L apa,
municipio a que pertencia a comunidade naquela época. Entretanto, esta parece ser a Unica

diferenca entre elas, visto que enquanto “donas’ das escolas as professoras tinham faziam o

L Ver FariaFilho, 1996. p.128
%2 Martinho Gomes de Souza, morador de Mangal
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trabalho ao seu modo e, a0 que parece sem nenhuma relacdo direta com a Secretaria de
Educacdo do Municipio de Bom Jesus da L apa.

A auséncia do poder publico, por um lado, dava uma certa autonomia a essas
escolas que tinham a caracteristica de ndo provocar uma ruptura profunda com a cultura da
comunidade na qual estavam inseridas. A Comunidade era a propria referéncia e o
conhecimento valorizado era o que 0 mestre sabia, e este saber ndo entrava em choque com 0s
saberes comunitérios, visto que, o que 0 mestre sabia, incluia os saberes da Comunidade.

Nessas circunsténcias, a cultura escolar pouco difere da cultura da
populagéo e do conhecimento escolarizado — e o conhecimento do mestre, é
basicamente aquilo que ele sabe e nada mais. No entanto essa escolatinha a
“vantagem” de ndo precisar preocupar-se com a tarefa de mudar habitos,
costumes, sensibilidades, enfim, a cultura da populacdo, podendo dar uma
grande importancia e centralidade aos conhecimentos. Com isso, era quase
certo que boa parte dos alunos aprenderiam quase tudo que o mestre sabia.
(FARIA FILHO,1996, p. 129)

A escola nos moldes como conhecemos hoje, como um lugar especifico de um
saber também especifico, separada da casa de quem aprende ou de quem ensina, chega ao
Mangal na década de 70, quando as terras foram vendidas por Lamartine Roriz ao Banco
Econdmico. Foi instalada num prédio abandonado, construido para depdsito, onde hoje
funciona o chiqueiro das cabras. Até entdo, ndo havia mudanca significativa no cenério
educacional da Comunidade. Professoras leigas lecionando, quase sempre mulheres dos
gerentes ou vagueiros da fazenda. Além da professora Cremilda apenas mais duas
professoras, antes desta, tinham a formacdo em Magistério: uma sobrinha do senhor
Lamartine e a esposa de um gerente chamado Jorge, cujos nomes ndo foram lembrados. Em
geral, essas professoras ndo ficavam muito tempo no lugar e os estudos eram interrompidos,
muitas vezes, sem que o ano letivo tivesse sido concluido.

Esse cenario s6 muda significativamente com a chegada da professora Cremilda,
em 1977, que se estabelece na comunidade e nela reside até hoje. Essa mudanca é percebida

pel os moradores, como podemos observar no relato de Francisco de Assis Farias, O Chicéo:
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E, porgue, eu sufri muito na comunidade. Vinha um professd de fora, vinha
um professd, Lamartim trazia, ele trazia, tinha aguele compromisso de
leciond por dois meis. la embora, passava dois ano sem vim agui, né,
professd de fora. Se fosse do luga, ele num podia; ele num faziaisso, né, né.
(...) E ai foi isso, se foi siguino direto. Depois qui h4 25 ano, qui Cremilda
chegd.

3.3. Professora Cremilda: ainstitucionalizacéo da educacédo em Mangal

Em 1977 inicia-se uma nova etapa da escolarizacdo em Mangal, quando chega a

Comunidade a professora Cremilda Teixeira de Souza, “ professora formada’ em Magistério, e

Seu esposo, 0 senhor Jodo Souza.

A professora Cremilda fora contratada pela Prefeitura de Bom Jesus da Lapa para

trabalhar 20 horas, mas, segundo ela, 0 Banco Econdmico a remunerava por mais 20 horas

para que atendesse a todas as criangas da Comunidade. Vejamos o relato da professora sobre a

sua chegada:

Bem, eu vim aqui através de um vereador de Gameleira, né, eu nesse tempo
agui Mangal era municipio de Bom Jesus da Lapa. E como tavaem caréncia
de professora formada, ele, Eudamidas, que era vereador, la em Paratinga
procurou quatro professores que tivesse magistério pra ficar um aqui em
Barro Vermelho e os trés em Gameleira. (...) E chegando agui, eu me
adaptel com a turma, vi que ees tinha uma necessidade muito grande,
porque os alunos... tinha alunos até de 25 anos que néo estudava porgque ndo
tinha professor, professor chegava ficava dois, trés meses e depois ia
embora, e assim por diante. S6 que eu tive o0 apoio também da fazenda, da
Alianga, da Alianga ndo, do Banco Econémico, no tempo. Eu tive o apoio
do fazendeiro, porque Bom Jesus da Lapa, fiquei pra trabalha agui ndo era
pra pagar, s6 pagava 20 horas, ai o fazendeiro contratou comigo que ele
pagava, ele assume as outras 20 horas, e assim eu fiquei trabalhando um
turno pela prefeitura e o outro pela fazenda... com o passar tempo a fazenda
foi vendida e passou para a Alianca. Desses tempos da Alianca pra ca as
coisa modificaram muito, o salério que eles pagavam, deixaram de pagar e
passou a ser uma gjuda de custo... (pausa)

A presenca da professora Cremilda proporcionou uma regularidade no trabalho

educativo daescola. A partir de entéo os anos letivos seriam finalizados e as familias tinham a

certeza de um trabalho continuo. O saber do mestre, agora se mostrava “ superior” ao saber da

Comunidade. Ninguém reclamava mais que a professora ndo sabia (Ela era professora
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“formada’). A professora Cremilda é reconhecida e respeitada na comunidade por ser a
responsavel pela formagdo inicial dos professores que hoje atuam na comunidade. “Chegb
uma professora la no Mangal — eu trabalhava na Agrovila esse tempo. Chegd uma professora
I4, ai, ela chegd, ficd anté hoje. Por isso qui hoje, os alunos aqui formd, otros ta perto de
forma’ (Chicéo)

Durante muito tempo, a relagdo com a Secretaria de Educacdo em quase nada
mudou. Numa situacdo muito proxima do quadro anterior sem praticamente qualquer
orientagdo por parte desta, a professora Cremilda seguia realizando seu trabalho de ensinar as
criangas, jovens e adultos do Mangal. Eram classes multisseriadas que, de acordo com seus
relatos, eram formadas por alunos de 06 a 25 anos de idade. As dificuldades enfrentadas pela
professora na comunidade foram as mais diversas, até porque, adém da atividade de
professora, também assumia outras fungdes na escola como a responsabilidade pelalimpeza e
pela merenda como tantas outras professoras que trabal havam nas condi ¢des acima descritas.

A professora Cremilda nos oferece em seu relato uma imagem da dificuldade
enfrentada para exercer sua profissdo, ao tempo em gque demonstra seu cCoOmpromisso com a
comunidade, além de revelar afragil atuacéo do Estado para com a educacdo em Mangal:

Era dificil, era dificil porque, aqui, quase ndo vinha ninguém. Secretério de
Educacdo, Supervisor, nada disso. Eu que ficava trabalhando ai aos trancos
e barrancos. Saia de lancha aqui 2 horas da manh@, para chegar 2 horas da
tarde em Bom Jesus da Lapa, atras de merenda, de material didético, as
vezes encontrava, as vezes ndo encontrava. Teve uma professora em Bom
Jesus da Lapa — a Secretaria de Educacgéo, professora Arleide Miranda (...).
Ah! Elaaté fez caso de mim um dia. Fui praum curso e depois cheguei 1a9
horas, e fui de bobes, né? Ai, quando eu cheguel la ela: “— Qué que a
senhora veio fazer? Eu disse: “ — Eu vim pro treinamento. ” — Ah, o
treinamento aqui é sO6 de professor formado”. Ai eu disse “Eu sou
formada’. Ela me disse: “ — A senhora é formada’? Eu disse: “— Sou”. Ela
sorriu. Eu disse: “— N&o estou bem trgjada porgue 0 que vocés me pagam
ndo da pra mim andar de tragje”’. Falei bem assim. Ela disse: “Nao, ah, meu
amor”? gue a professora Arleide Miranda era cheia de lisonja, ndo! E eu
disse: “— Aqui, oh, e eu venho da roga, passel rapidinho nem me arrumei
nem nada, do jeito que eu sai da lancha, eu vim pra chegar na hora certa’.
Ela, “Oh, minhafilha, ndo levaa mal, ndo levaama ndo”. Eu disse; “T4, ta
bom”.
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A experiéncia da discriminagdo e a pouca importancia atribuida a educacéo
daguela populagdo fez com que a professora, em alguns momentos recorresse aquilo que
sempre fora rejeitado por eles: a fama de serem feiticeiros, “mangazeiros’. E interessante
notar que a identificacdo rejeitada pela Comunidade era o que a tornava visivel e, de certa
forma, poderosa aos olhos do entorno. No relato que se segue esta explicito como professora
Cremilda lanca méo, habilidosamente, desse poder para se fazer perceptivel e tornar visivel a
Comunidade junto ao poder publico:

A merenda s6 veio melhorar depois que para receber essa merenda, eu falel
gue era aqui do Mangal. E eu sempre gostei de brincar, né, depois que eu
vim aqui para Mangal. Eu disse; “— Vocés, cuidado com o mangazeiro, que
eu sou mangazeira. Vocés...” (risos) E eles acreditam, tem muita gente que
acredita, né. (...) E elas me atendiam, quando eu falava, |4 na cantina era
logo, logo... Hoje ndo. Eles atendem a gente assim, mora longe, tal, mas

antigamente era porque eu falava que era do Mangal e eles tinha medo do
Mangal, porque o povo do Mangal erafeiticeiro.

Em relag@o as condigcbes materiais de trabaho, as dificuldades foram muitas.
Essas dificuldades iam desde a inadequagdo do espaco até a auséncia de material didético e de
merenda escolar. Segundo professora Cremilda:

(...) a sala era pequena, né. As carteirinhas, ali, tinha vez qui 0s menino
sentava de dois. Uma carteirinha que era pra um, sentava dois. E o material
didatico sempre foi dificil desde Bom Jesus da Lapa. A merenda tinha vez
Qui eu saia, passava a semana toda, sabe, pra receber essa merenda
Chegava em Bom Jesus da Lapa era aquela amarra pra, pra distribuir.
Depois tinha qui ir por Paratinga, de 6nibus. Chegava em Paratinga, pegava

alancha pratrazer até aqui. E assim por diante
Em que pesem as diferencas entre as condicdes de trabalho da professora
Cremilda e das professoras anteriores ndo serem muito grandes, a chegada desta desenha uma
nova cultura escolar. Embora em condic¢des precérias, agora havia um espaco de ensino e de
aprendizagem que se diferenciava das antigas casas dos mestres. Agora era 0 momento de ir
para a escola e vivenciar seus rituais. A escola no Mangal passa a ser “(...) um espaco social
proprio ordenado em dupla dimensdo. Institucionalmente por um conjunto de normas e regras

que buscam unificar e delimitar a acéo de seus sujeitos’ (Dayrell,1996:137), mas é também
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um espacgo marcado,

cotidianamente, por uma complexa trama de relacBes sociais entre 0s
sujeitos envolvidos, que incluem aiancgas e conflitos, imposicdo de normas,
estratégias individuais, ou coletivas, de transgressdo e de acordos. Um
processo de apropriacdo constante dos espacos, das normas, das préticas e
dos saberes que dao forma a vida escolar. (I1bidem)

Essa negociacdo € observada no cotidiano da escola ainda hoje. Foi com a
professora Cremilda que a catequese chegou até eles e, portanto, que rezar passou a fazer
parte da rotina escolar da Comunidade. Entretanto, durante a coleta de dados, observei que
neste momento os alunos ficam praticamente calados, alheios (embora respeitosos) a reza que
é da professora. E importante ressaltar que existe na comunidade, embora envolvida em
segredo, a prética do Sarava, religido afro-brasileira que cultua os Orixéas, Caboclos Indigenas
e Santos da Igrgja Catdlica como Santa Barbara, Sdo Jorge Guerreiro, tradicionalmente
rel acionados a entidades do Candombl é.

Com a chegada da professora Cremilda se deu a evangelizagdo, de fato, da
comunidade. Antes, ela recebia visitas esporadicas de padres e freiras realizando missas,
batizados e até casamentos, mas até entdo ndo havia catequese em Mangal. Guilhermina é a
primeira e a principal discipula de professora Cremilda. Ela € a que mais enfatiza os
principios catdlicos na escola. Certa vez chegou a reclamar comigo durante o periodo em que
estive em campo, gque o povo do Mangal ndo gosta de reza nem de igreja e que davam risada
dela e da professora Cremilda quando passavam na rua com a Biblia embaixo do brago. As
marcas das tentativas de disseminacdo do catolicismo por professora Cremilda estdo presentes
em seus cadernos de planejamento, onde est&o descritos passo a passo, os rituais de comunhao
e a participacdo dos alunos nas raras missas que aconteciam por |a.

A maior angustia da professora Cremilda é também a maior prova da distancia
entre escola e a Comunidade em aguns aspectos. A professora reclama da falta de
acompanhamento dos pais em relacdo a vida escolar dos filhos e esta € também uma queixa

dos professores mais novos. Os pais sempre acham que os problemas da escola devem ser
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resolvidos pelos professores, afinal sdo eles quem tém a autoridade nesses assuntos, 0 que
dificulta o trabalho, segundo a professora Cremilda:
Isso ai qui tadificil, né. Eu acho qui, 6i os professores sem gjuda dos pais, a
gente, 0 aduno ndo vai pra frente, e isso é queu vejo: tem pais, assm, que
ndo interessa, eles acha qui so professor qui tem resolver a vida do menino,
e qui o menino, né. Mais se a gente passa tarefa pra casa, os pais ndo liga
nem; tudo bem, tem uns qui me dizem assim: “ah, eu ndo sei ensinar, etal”.

Mais que pelo menos oriente, tem um irm&o... vai ai na casa do vizim, e
peca pra (pausa) gudar, né.

A fdta de participacdo dos pais na vida escolar dos filhos € reveladora da
distancia entre o conhecimento escolar e saber da Comunidade, o que faz com que eles ndo se
sintam capazes de gjudar os filhos em suas tarefas escolares. Importa destacar que esta ndo é
uma guestdo referente apenas a Mangal. O que nos instiga a analisar esse aspecto em Mangal
é tentar compreender como um povo gue tradicionalmente busca a escola como um valor se
distancia quando esta chega de forma institucionalizada a Comunidade?

O conhecimento escolar, tradicionamente, exclui as camadas populares que,
guando muito, estdo representadas nos textos valorizados pela escola. No caso especifico dos
negros, seus saberes, valores e modos de relacionar-se com o mundo foram ignorados e/ou
desgualificados, negando a populacdo afro-descente o auto-reconhecimento como sujeitos da
historia, levando “a interiorizagdo de uma imagem menosprezada do negro que atinge tanto o
préprio negro quanto o branco. Ambos memorizam a historia dos dominantes e de seus herdis
brancos’ (SANTOS, apud D’ ADESKY, 1997, p. 167)

Herdeira de sua época, impregnada dos valores dessa sociedade, embora aliada
politica da comunidade, a professora Cremilda transmitia na escola o conhecimento oficial em
gue esta ndo estava presente, tal qual aprendera na escola em que fora “formada’, como ela
mesma analisa:

Era s6 aquela de dizer que foi a Princesa Isabel. Eu mesmo antes de assim,
eu nunca tinha falado modo a respeito de Zumbi pro meus alunos. E até
hoje tenho revolta de dizer que foi a Princesa Isabel, que foi Pedro Alves
gue descobriu o Brasil. Porque eu aprendi assim, entdo eu tinha que passar
assm, né? Hoje eu ndo fago mais isso, pra eles que eu sei que é uma
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mentirada danada e eu num tinha cabeca pra refletir que quando ele chegou
aqui, jatinha os indios, como é que foi eles? (risos)

Nesse sentido, é absolutamente coerente que, para 0s pais, 0s “problemas
escolares’ sgjam resolvidos pela escola. Em contrapartida, quando o conhecimento
comunitario adentrava a escola, a participacdo eratotal. 1sso se revelavalrevela nos momentos
em que se organizavam as festas na escola. Os cadernos de plangamento da professora
Cremilda e de Guilhermina® estdo cheios de anotagBes com contribuices materiais e tarefas
a serem realizadas pela Comunidade para a viabilizagdo da festa. Também nos momentos de
reivindicacdo politica em favor da escola eles estdo macicamente presentes. A exemplo disto
podemos citar uma discussdo em torno da implantagdo do Programa de Regularizagdo do
Fluxo Escolar®, que sera tratado mais adiante. Nesse sentido,

a experiéncia das comunidades leva em conta os valores de sua propria
histéria, enquanto que na escola os valores da sociedade nacional sdo
impostos como unicos, sem qualquer referéncia a outras historias vividas e
aprendidas pelos alunos em seu contexto de origem. Assim, a educagdo
formal desagrega e dificulta a construgdo de um sentimento de
identificac8o, a0 criar um sentido de exclusdo para o0 aluno que ndo
consegue ver qualquer relacdo entre os contelidos ensinados e seu préprio
universo de experiéncia durante o desenvolvimento do curriculo, enquanto
nas festas quilombolas as criancas se identificam positivamente com tudo
gue estd acontecendo a sua volta, como condi¢do de um saber que os forma
paraavida. (MOURA, 1999, p. 113-114)

Na Comunidade todos reconhecem o significado da professora Cremilda na
escolarizacdo de seus moradores. Quase todos os professores da Escola Maria Felipa foram
alunos da professora Cremilda. Homens e mulheres que apds concluirem a primeira etapa do
ensino de 1° Grau, hoje primeira etapa do Ensino Fundamental, partiram para a cidade de
Paratinga (para os mais velhos) ou para Gameleira — distrito de Sitio do Mato — (para 0s mais
novos), em busca de uma formagdo educacional que Ihes permitissem retornar a comunidade

e trabalhar em beneficio da mesma. E foi assim que, a partir da chegada da professora

% p4ginas em anexo
% Programa do Governo do Estado da Bahia que tem como objetivo corrigir o fluxo escolar dos alunos de 12 4 8
série do Ensino Fundamental em distorcéo idade/série, acel erando seu processo de escol arizacdo
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Cremilda, tornou-se possivel a terminalidade dos estudos de 12 & 42 na época, permitindo que
individuos se deslocassem da comunidade em busca de mais escolarizacéo.

A partir dali, inicia-se mais uma etapa da histéria da educacdo na comunidade de Mangal. Em
1981 Guilhermina Farias aos 17 anos, inicia 0 que seria a trgjetoria de muitas outras meninas
da comunidade: O trabalho em “casa de familia” em Paratinga para garantir a continuidade
dos estudos.

3.4. Um pé na cozinha outro na escola: a formacao das professor as de Mangal

Guilhermina Farias, 41anos, filha do lugar, foi a primeira a sair de Mangal, ainda
garota, para estudar e “formar-se” professora. Também foi ela quem “arranjou” as condicles
para que tantas outras meninas, depois dela, conseguissem um emprego de empregada
domeéstica que lhes garantiriam as condi¢des para prosseguirem os estudos. Essa ndo é uma
historia inédita. Ainda hoje muitas meninas saem do interior para trabalhar como domésticas
para garantir os estudos. Também ndo € inédito que algumas delas freqlentaram,
principalmente, os cursos noturnos de Magistério e se tornaram professoras.

O objeto de nossa andlise € como essas professoras constroem a possibilidade de
tornarem-se mestras para retornarem a comunidade e serem professoras de seus vizinhos,
parentes, afilhados. Mais do que a redlizagdo de um sonho individual, estas professoras
possuiam um desgjo de garantir as criangas do quilombo o acesso a escola, que as ligava
coletivamente a comunidade. A forma como estas professoras construiram essa trgjetoria pode
ser observada nafala de Guilhermina ao contar um pouco dessa histéria:

Trabalhava, assim, qui as vezes era combinado assim: &, ela, ela ficava na
casa de alguém, e eles recebiam, dava o0 material que ela precisava. E outras
vezes, eles pagava o dinheiro que ndo era, o dinheiro, era s uma gjuda de
custo mesmo. Eu, por exemplo, fiquei na casa de parente, né?!! Eu tinha
uma prima |4 em Paratinga, e fiquel na casa dela. Outras meninas ficaram
na casa, assim, algumas foi eu qui arrumei pra ficar na casa de, €, (pausa)
depois qui eu cheguel pra la eu fiz muita amizade. E ai, eu conhecia as
pessoas, e eles; “ Oh, Guilé, arrumaumameninapramim’. E ai eu tal, igual
Cleudete, Méra, né, Cleide. Essas menina ai tudo, assim, Simone também,
fui eu qui através de mim, porque Nilza foi minha colega, né;, e a gente
formamos juntas, foi através de mim também qui eu conheci ai falava pra
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elas que era pessoas boas, tal. E elas comegava, comecou a trabalhar na
Lapa também. Umas eram ganhando dinheiro, outras era s material, né, e
alguma coisa qui eles poderia, é, poderia ajudar

Verificase na narrativa de Guilhermina um certo desconforto ao falar das
condicbes a que eram submetidas para continuarem estudando, mas essa era, naquele
momento, a unica estratégia possivel. As condicbes de trabalho seguiam a tradicdo da
precarizacao do trabalho doméstico. Essas meninas ndo tinham salério. O servico era pago
com material escolar ou namelhor das hipoteses, com gjuda de custo.

Sem entrar no mérito da discussdo sobre a precarizacéo do trabalho doméstico no
Brasil, ndo podemos deixar de reconhecer que, no caso especifico dessas professoras ele foi a
porta de saida de uma condicdo quase sempre destinada as negras na sociedade brasileira.
Acredito que o desgo de voltar a Comunidade para assumir a educacdo escolarizada da
mesma, forneceu a estas meninas a resisténcia necessaria para continuarem estudando e
contrariarem um destino quase certo.

E interessante analisar um pouco como era a vida escolar dessas professoras para
podermos pensar sobre os efeitos dessa formagdo na pratica pedagdgica destas no trabalho na
Comunidade. Ao ser questionada sobre a diferenca entre estudar no Mangal e em Paratinga, a
professora Gilhermina afirma serem muitas. Afinal, estava saindo de um ambiente
absolutamente familiar para estudar numa realidade que ndo dominava e onde os nativos de
sua comunidade eram conhecidos como “ mangazeiros’, negros feiticeiros:

A diferenca foi muito grande, né (pausa) ah, sei ndo... quando eu, eu
cheguei, eu achei muito, assim, diferente, porque a gente da roca tem um
costume, la na cidade, tem outro costume, né. Enquanto assim, movimento
de sala, a gente era muito quietinho aqui, né, e quando eu cheguel 14, era
uma escola grande, eu comecel a estranhar, e as vezes, €, 0s, 0s aunos
baguncava na sala. A maioria das vezes baguncava na sala, e eu sempre
quietinhala no meu canto, porque eu ndo tinha aquel e costume, né, de fazer,
de vé, de fazer aquilo quelesfazia. (...) quando eu cheguel prala, quando as
pessoas me perguntava: “vocé era do Mangal” ? Eu tinha vergonha de falar
qui eu era do Mangal. Qui o Mangal tinha uma fama, uma fama muito
grande de feiticeiro. E ai as pessoas falava assim: “Ah, ndo mexe com ela
ndo, qui a ela € do Mangad, feiticeira’. E ai eu ficava muito 6dio mesmo,
né. Quando as pessoas me perguntava se eu era do Mangal, muitas vezes
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mesmo eu ndo falava... qui tinha afama de feiticeiro.

A narrativa acima nos fornece pistas acerca das condigdes e relagcdes sob as quais
se deram o0s trés anos do Curso de Magistério da professora Guilhermina e,
consegiientemente, das outras professoras uma vez que estudaram, quase todas, na mesma
escola e sob as mesmas condicdes. E facil compreender o porqué da rejeicao a identificagio
como “mangazeiros’. Ndo erafacil sustentar umaidentidade que erarejeitada pelo entorno.
As marcas do preconceito sofrido na escola foram profundas na vida da professora
Guilhermina Farias. Ela fala muito emocionada sobre a discriminagéo sofrida, nos oferecendo
um excelente material para analise. Perguntel a professora se ela sofreu algum preconceito na
escola por ser negra. A resposta € reveladora da tensdo vivida por ela que adotava um
comportamento preventivo frente a possibilidade de ser discriminada:
Comigo? N&o, porque, né, eu era muita quietinha. Se eu fosse uma menina
assim (pausa) igual as outras, ainda mais qui eles iam, assim, querer me
escolher, me excluir, né, mais como eu era muito quietinha. Eu ficavala no
meu canto, as vezes nem dava para perceber, que eu estava ai nasala. Mais
depois, assim, com o passar do tempo, eu senti assim, quando eu formei,
gquando eu estava estagiando. Entdo uma das professoras, assim, que eu ia
estagiar, eles escolhia, né, as pessoas pra ficar na sada de agumas
professoras, nué? Ai teve uma das professoras que falou que ndo me queria

na sala dela, porgque eu era pobre, e aquilo me doeu muito. N&o pelo fato de
eu ser pobre, mas pelarejeicao, né(...)

A l06gica perversa de formalizagdo do conhecimento a partir da proposta burguesa
de escola desrespeita os individuos afrodescendentes em sua capacidade de serem sujeitos,
impondo-lhes uma educagéo desumanizadora, unilateral e, por isso mesmo excludente,
privando-o da presenca de sua cultura na escola, que se manifesta na negagdo de sua
linguagem, na desvalorizagdo de suas praticas religiosas, na desgualificacdo de suas
manifestacbes culturais transformadas em folclore, no aniquilamento de sua memoria
histérica, ou ainda no rebaixamento de sua auto-estima, expulsando-os de seu interior ou
invisibilizando-os, como ocorreu com Guilhermina.

Uma escola que ndo respeita as diferencas pode “silenciar” criangas negras, inibir
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sua criatividade e fazé-las acreditar que sGo mesmo seres inferiores, que ndo podem ter
ambicdo, ndo podem sonhar com um futuro melhor, visto que esta escola ndo leva em conta a
diversidade da formagédo de sua clientela e imp&e seu projeto. Desta forma “a escola que se
proclama Unica e democratica constitui-se numa mistificacdo; ndo ha nenhuma relacdo entre o
que ela afirma fazer e o que ela reamente faz; sua ideologia democrética € o oposto de sua
realidade reprodutiva’. (PATROCINIO in LUZ; 1989, p. 44)

O siléncio e a quietude de Guilhermina podem ter se transformado em estratégia
de resisténcia. Ser invisivel pbde ter tornado mais facil suportar a exclusdo por dentro, mas
essa € uma resisténcia que custa muito caro, que fere a auto-estima, que magoa: “aquilo me
doeu muito”.

Entretanto, lado a lado com a opressdo estd a resisténcia que se manifesta de
vérias formas. O modo de resistir de Guilhermina é ndo reproduzir a discriminacdo da qual
fora vitima. A experiéncia da rejeicdo foi elaborada criticamente por Guilhermina e
transformada em respeito pelo outro. Isso ficaexplicito quando elafala do que sofreu:

Rejeicdo! Eu nunca vou fazer com nenhum deles. E a maioria das vezes
alguns professor rejeitava a gente, por exemplo: o qui mais doia era vé a
dedicatdria nos cadernos, né. Ah, eles ja mostrava de propésito. Entéo, no
meu caderno, assim, sO a professora Sénia, qui fez uma dedicat6ria no meu
caderno.Entdo, a gente via no caderno dos outro, de outros professor. 1sso

eu ndo faco nunca. Se eu ndo puder fazer com todos, com nenhum eu
também ndo faco. Eu ndo acho certo, né?

Outra experiéncia do preconceito nos é revelada por Aline Viana, professora de
Matemética da Escola Maria Felipa. A discriminagdo estava explicita na arrumacgdo das
classes. Os critérios de classe socia revelavam a discriminagdo racial: “ No colégio em que eu
estudava tinha dividido as duas salas. huma das salas tinha uma turma, era negra e a outra era
clara. E também na turma dos claros a maioria tinha grana, sabe, e a gente ndo!”. Agregue-se
a esse fato a origem dos alunos. Ser do Mangal era um elemento a mais de diferenciagéo:
“ah!, a menina do Mangal, e tal, é a negra’ (ibidem). As situagbes vivenciadas por

Guilhermina e Aline sdo ilustrativas do que foi vivenciado pelas professoras em sua trgjetéria
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forado Mangal, em Paratinga e Bom Jesus da L apa.

Jodo da Concei¢cdo Santos (Jo&ozinho), diretor da Escola Maria Felipa, cursou o
Magistério de 1° Grau em Gameleira, apos ter estudado até a 42 série com a professora
Cremilda. A histéria que narra ndo é muito diferente das agui apresentadas, embora uma
década separe a sua formacdo da de Guilhermina. Contudo, a narrativa de Jodo acrescenta
novos dados. Primeiro o preconceito se revela também por ser “da roga’. Assim,
completamos a trilogia do preconceito dos alunos do Mangal fora da comunidade: ser negro,
ser do Mangal e ser “daroca’.

Observamos na fala de Jodo que esse preconceito vai sendo quebrado a medida
gue a comunidade passa a ser reconhecida por seu entorno. Mas, nesse momento a identidade
quilombola esté4 emergindo. 1998, ano de conclusdo do curso de Jo&ozinho, é também, o ano
da conquista da posse da terra e do titulo de comunidade remanescente de quilombo. A
pergunta feita a Jodo foi a mesma feitas as professoras. “Se houve uma diferenca muito
grande entre estudar no Mangal e estudar em outro lugar”. Assim ele avalia a situagéo:

Foi muito grande, porque agui a gente tava proximo dos amigos, dos
primos, parentes. E 14 ndo. Tava convivendo com pessoas diferentes e que
as vezes ndo aceita nossa diferenca. (...) Uma, por eu ser negro, e outra por
ser da roga, achava que eu erainferior, e sofri muito preconceito com isso,
mais eu conseguir superar todas essas coisas. (...) Naquela época néo reagia,
e eu ficava preocupado porque ndo sabia como reagir ainda. E um processo
de formacdo que nem todo mundo aceitava ser negro. O problema era esse.
E hoje ndo, hoje eu vejo de outra forma, e se fosse hoje eu sabia responder
tranquiilo.Eu ndo dizia que ndo era negro. Mas eu tinha certa dificuldade,
entendeu? Primeiro quando falava que eu era do Mangal todo mundo ficava
(pausa) ficava muito preocupado e eu ndo falava que erado Mangal. Ainda
mais por eu se negro.

O preconceito contra negros na escola influencia na forma como o proprio negro
se V&, posto que ela é um dos espagos de construcdo da identidade. A escola ndo contribuiu
para que ele deixasse de se sentir inferior por ser negro, daroca e do Mangal, como também
ndo contribuiu para que Jodo reagisse ao preconceito. Como ele mesmo afirmou, era mais
facil esconder que era do Mangal. Foi num outro espago educativo, a organizacao politica, a

militancia que Jodo descobriu como responder ao preconceito. Jodo também compreende que
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esse € um processo de formacdo. Nesse sentido, se pensarmos que uma crianca fica pelo
menos quatro horas por dia na escola, que é espaco de formacdo, compreendemos porgue 0s
mangazeiros lutaram com tanta forga para que a escola do Mangal ficasse sob seus olhares.

Filho de uma das liderancas da comunidade, Derevaldo de Souza Santos, 0
Caboje, neto do senhor Isauro Lobo, chefe da Marujada, aos 19 anos quando concluiu o Curso
de Magistério, Jodo fez parte do Grupo de professores que participava do Curso de extensdo
oferecido pela UNEB. Logo que a Escola Maria Felipa foi inaugurada, “Joézinho” foi
indicado pela professora Cremilda para ser o Diretor da Escola, pois ja se destacava como
uma das liderangas jovens em sua participagdo no grupo jovem e no grupo de teatro da
comunidade.

Além de diretor da Escola, Jodo ocupa outros lugares importantes. € representante
politico da comunidade, membro da Diretoria da CETA (Coordenacdo Estadua dos
Trabalhadores Assentados e Acampados), tesoureiro da CRQ (Coordenacéo Regional de
Quilombos- Oeste Baiano), membro do Conselho Fiscal da RODA (Rede de Organizagéo em
Defesa das Aguas) e aluno do Curso de Pedagogia da Terra da Universidade do Estado da
Bahia. E a partir desses lugares que Jodo faz uma andlise muito interessante da situagéo de
preconceito vivida por ele e como conseguiu, junto a seus colegas, mudar a situacéo:

(...) A convivéncia minha com outras pessoas, € meus colegas chegaram até
aminha comunidade, vieram na minha casa. Conversaram com meus pais, e
comecaram a perceber que era uma outra coisa, ndo era 0 gue eles estavam
pensando. Entdo isso mudou muito a cabeca dos meus colegas. La na
escola, meus pais iam me visitar, e (pausa) a minha méae também me deu
muito apoio, e 0 pessoal comegou a perceber qui Mangal/Barro Vermelho
eradiferente do que o0 pessoal imaginava.

O “diferente” a que Jodo se referia dizia respeito & fama de mangazeiros, negros
feiticeiros, posto que essa seria a Unica impressdo que a interacdo com os colegas poderia
desfazer, pois ndo poderiam deixar de serem negros e “da roga’, além de essa ser a condi¢do
da maioria de seus colegas. Sem dlvida, a posse da terra fez a diferenca no reconhecimento

pelo entorno. A partir de entdo se tornaram quilombolas e donos de mais de oito mil hectares
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de terra as margens do Rio S&o Francisco. Segundo Jodo, a relacdo agora € outra. A terraé a
moeda que va permitir uma nova forma de negociacdo. Os “mangazeiros’ agora sao
quilombolas e sdo vistos de outra forma por seu entorno porque sdo proprietérios. Agora ndo
vivem mais oprimidos e humilhados em um pedaco de terra que, embora erradicados nele

desde muito tempo, tinham que se submeter as regras daqueles que perante aLei eram donos.

(...) hoje quando meus colegas me vé na cidade, no lugar, fica perguntando:
“p6, Jodo, como mudou a comunidade, mudou vocé em pessoa. AS pessoas
de 14 tém um outra formacdo”...foi, mudou. (...) Hoje o pessoa ja me vé
diferente, jafala assm: “que bom, Jodo, que vocé é o diretor da escola, tal.
Conseguiu passar no curso da UNEB que eu queria fazer e ndo tb
conseguindo, entendeu” ? Entdo, o pessoal me vé diferente hoje

Além da posse da terra, outro elemento precisa ser considerado nesse processo de
mudanca: a escola que de acordo com a andlise dos dados, desde sempre se constituiu em
importante instrumento de acesso a cultura do outro para, quem sabe, tornar-se mais proximo
desse outro e ser aceito por seu entorno. A busca era pela “moeda corrente” da escola: a
palavra, que numa sociedade capitalista transforma-se em mercadoria e a palavra escrita
ganha forca enquanto marco diferencial entre “quem sabe” e quem ndo sabe’.

E neste contexto que a Escola Maria Felipa constituiu-se em instrumento para a
consolidacdo de uma identidade quilombola, como veremos mais adiante, ainda neste
capitulo, ao tratarmos dela, especificamente.

A partir deste ponto nos propomos a estudar o papel da Escola Maria Felipaparaa
consolidacdo dessa identidade edificada na luta pela conquista da terra. Até entdo, as escolas
em Mangal eram escolas de fora para dentro. Mesmo a professora Cremilda, aliada dos
moradores, conduzia seu trabalho pautada em model os pedagdgicos que excluiam a cultura da
comunidade. Essa realidade se reproduz mesmo depois que Guilhermina volta para ensinar na
Comunidade, pois, embora possuidora de um diferencial significativo no que se refere as
relacdes afetivas com 0s alunos, a preocupacdo ainda era ainser¢éo da comunidade no mundo

do outro.
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A conquista da escola Maria Felipa poderia ser a possibilidade de delineamento de
uma nova concepcao de educacdo e de praticas educativas que se efetivariam no curriculo
escolar. A busca neste momento era construir uma escola coerente com a nova identidade da
Comunidade, anunciada, inclusive, no Estatuto da Associacdo que, em seu artigo 1° coloca
como uma de suas finalidades, “(...) preservar a sua identidade cultural de comunidade negra
rural”. A Escola de agora seria a escola que possibilitasse a preservagdo de seus marcos
identitarios de negros e quilombolas.

3.5. “Ndis doa a terra, mas néis qué a escola’: A Escola Maria Felipa e a possibilidade
de construcao da escola do quilombo

A Escola Maria Felipa comega a ser construida no Quilombo de Mangal/Barro
Vermelho em 2000 pelo Ministério da Educacédo e Cultura com recurso do FUNDESCOLA
(Fundo de Fortalecimento da Escola) como parte de um conjunto de agles afirmativas
voltadas para as comunidades remanescentes de quilombos. Desde 0 seu nascedouro a escola
Maria Felipa se constituiu em orgulho para a Comunidade que, até entdo, 0 maximo que
tinham conseguido como espaco escolar fora a Escola Nossa Senhora do Rosario, uma sala de

aula sem qualquer estrutura construida em 1989 pela Prefeitura de Bom Jesus da L apa.

Figura6

\

Fonte: Acervo partic_ul ar de Sandra Nivia Soares de Oliveira
Nota: Escola Nossa Senhora do Rosario
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Apesar de pequena, com apenas duas salas-de-aula, a Escola Maria Felipa é um
prédio bonito e possui uma estrutura muito superior aquelas que durante muito tempo foram
as escolas da Comunidade®™. Além das duas sadlas-de-aula, possui secretaria, cozinha,
banheiros masculinos e femininos, &ea de recreagdo coberta e dois aojamentos para

professores com banheiro partilhado; até alocalizagdo da Escolafoi muito bem plangjada.

Figura7

Fonte: Acervo particular de Sandra Nivia Soares de Oliveira
Nota: Escola Nossa Senhora do Rosério

Construida em frente a um corredor que vai dar direto no Rio S&o Francisco, a
visdo do Quilombo a partir da Escola Maria Felipa é tdo bonita quanto a da Escola Maria
Felipa a partir do Rio S3 Francisco. A noite a cena fica ainda mais bonita. Em meio a
escuridao do Quilombo, as luzes acesas e os refletores no jardim com suailuminagéo de baixo
para cima causam um efeito todo especial, fazendo a escola parecer maior do que é ou, talvez,
atorne exatamente do tamanho da satisfacdo dos quilombolas em possui-la.

O orgulho dos moradores em relacdo a Escola Maria Felipa € revelado em varias

falas. Caboje nos da a dimensdo da importancia da mesma, ao tempo em que nos conta todo

% As escolas das mestras, a Escola Avelino Freitas que funcionava num depésito onde hoje é o chiqueiro das
cabras e a Escola Nossa Senhora do Rosario
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esfor¢co empreendido pela Comunidade para conquista-la:

Eu fui trés vigje parafalacom o prefeito, e ele sem queré recebé e no dia de
recebé, fui pra vé a escola, pa gente remarca o lugar de fazé a escola. A
gente fico triste na hora que o cara chegb aqui e disse: “ — N&o podemos
fazé a escola’. Porgue a terra ndo é do Estado, e o prefeito disse que ndo
tem condi¢des de compra isso aqui. Ai eu faé a Carlinho que era o
presidente, e ndis disse: “ — Se f por causa disso, a gente constoi a escola,
néis déa até...” Ai o cara ainda perguntd: “ — Océs vai doa a terra’? Ai nés
disse: “Nois doa aterra, mas néis qué aescold’. Ai nés fomos em Paratinga.
Nos foi em Paratinga, néis fez a escritura do terreno. Néis dod aterra 80 por
70. SO de extensdo, foi 70 de largura, ai nés fizemo, até que a menina do
Cartdrio botb aterraa 2000 reais. Mais disse: “que era muito caro para paga
0 imposto”. Pedi pra fazer uma diferenca, ela disse: “ — Mogo, aqui ja ta
suficiente, essa terra agui, num da como vendido ndo, vocé t4 dando uma
gratificacdo com esse vald. Eu disse: “ — Nao, a senhora da um jeito bota
mais barato”, ai, ai ela pegd e botd no valdé de 1500. Ai ndis fizemos a
escritura de doagdo. Eu assinei como tesoureiro, Carlinho assinou como
presidente, como que estava doando uma érea de terra de ndo sei quantos
metros pro colégio. A gente s6 pagb 180 reais de imposto, a gente fez a
escritura registrou e mandd para Brasilia.

“Ndis doa a terra, mas nois qué a escold’. Os quilombolas estavam dispostos a
empreender os esforcos que fossem necessarios para garantir a concretizacdo da escola,
confirmando o empenho histérico da comunidade pela mesma. Todos os obstécul os impostos
exteriormente foram sendo desmontados pela comunidade. Se a prefeitura de Sitio do Mato
ndo fez esforgo algum para garantir a construcéo da escola, eles doaram o terreno e pagaram
0s impostos com doagdes da comunidade a fim de garantir sua realizacéo.

A escola Maria Felipa chegava num momento de mudangas significativas. Uma
nova identidade estava por se consolidar e, antigos saberes, outrora rejeitados, precisavam ser
resgatados para fazer justica a este novo momento. A construcdo de uma escola, que ndo seria
apenas uma sala de aula em condigdes precarias, mas um prédio imponente sem igua na
regido, estava em consonancia com o contexto de mudancas e de prosperidade.

Além disso, ela seria a possibilidade de retorno a sala de aula por parte de muitos
moradores que pararam de estudar por conta da impossibilidade da continuidade de estudos na
comunidade. A mesma pesquisa realizada em 2001 por alunos do Campus XVII revela, numa

populacdo de 414 moradores, a existéncia de 116 que concluiram apenas a primeira etapa do
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Ensino Fundamental, dentre os quais 78 revelaram o desgjo de voltar a estudar. Martinho era
um desses individuos que nos revela a satisfacéo em poder retornar a escola:

Eu t6 com 44 ano (pausa), estudei com Cremilda, tirei s a segunda, porque
logo, logo ndo pude fazé a tercera por causa qui eu tinha que trabalha pra
compra uma casa (pausa), perdi as provinhas. Tornei estuda, tirei a quarta,
japa defamilia... tirei a quarta. Ai v& esse colégio. Deus do céu mandou
esse colégio pra dentro da comunidade, qui aqui na regido ndo tem um
colégio igual a esse. Oi, todo mundo mim faa, todo mundo que vem aqui
fala, né,. Eu estudei, tirei a quinta ai, aqui nesse colégio (...). Cum o colégio
aqui... cara novo, gquinze ano, catorze ano, mocinha, quinze ano, dezesseis
ano... vamo dizé, mae de familia mesmo pode estuda. Esse colégio foi pra
nois a oportunidade de num té nenhum professor de fora

Outro dado importante para compreender o significado da Escola esta no nimero
de alunos estudando em escola do quilombo: em 2001 a matricula era de 140 alunos,
aumentando para 193 em 2006, o que percentualmente significa um aumento de 45% no
numero de alunos em 05 anos.

A escola também passou a ser mais um elemento diferenciador da comunidade
perante os vizinhos que antes os desprezavam pois, como afirma Martinho, “aqui na regido
ndo tem um colégio igual a esse. Oi, todo mundo mim fala, todo mundo que vem aqui fala,
n€” Nesse contexto, ndo podemos deixar de mencionar aimportancia do reconhecimento e da
posse da terra na potencializagcdo da auto-estima da Comunidade que se mobiliza em busca de
melhores condig¢des de vida, como afirma Carlinhos: “mais, e mais, estamos tentando correr
atrés das coisas, né, por eles (o poder publico local) nds estdvamos parado ai, estacionado no
tempo. Mais nds tamos, nué, devagarzinho ocupando espaco e respeito que a gente quiria
muito, n€”. Sem davida, a conquista da escola é um elemento a se considerar nesse processo.

N&o é apenas o prédio que faz o diferencial desta escola. Esta chegou com uma
estrutura jamais vista pelos moradores. O “pacote” veio quase completo. Carteiras suficientes
para todos os alunos e sem nunca terem sido usadas, um privilégio que eles nunca

experimentaram, visto que as carteiras que chegavam ao quilombo eram exatamente as que ja

% segundo dados fornecidos pela Vice-diretora da Escola Maria Felipa, professora Guilhermina Farias
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tinham sido substituidas em outras escolas do municipio. Chegou, ainda uma televisdo de 29
polegadas, (alias a Unica escola de todo 0 municipio a possuir uma televisdo daguele porte)
um video cassete, ventiladores de teto (que nunca foram instalados) e uma antena parabdlica
que ndo chegou a Comunidade. A cozinha estava toda equipada com armérios de madeira, um
fogdo industrial, uma geladeira duplex, um liquidificador, filtros, panelas, pratos e copos.

Para quem passou pelas escolinhas das mestras descritas por dona Pituca, por uma
escola improvisada num depdsito e uma escolinha de uma sala sem reboco, a Escola Maria
Felipa é reamente imponente e poderosa. Entretanto, € necess&rio ressaltar que 0s
quilombolas ndo se perderam no deslumbramento pelo prédio. Eles se organizaram
politicamente para obter o controle da escola e o primeiro passo dado nessa direcdo foi a
busca de apoio politico e pedagdgico junto a CPT (Comissdo Pastoral da Terra) e a UNEB.

Segundo Djanete Santos Silva, membro da Comissdo Pastoral da Terra, a CPT,
deu todo apoio juridico e politico necessério durante todo o processo de luta pela conquista da
terra e continuou um trabalho de formagéo ajudando a comunidade a se organizar e a formar
seus quadros politicos. Afinal, agora eles iriam entrar num universo totalmente diferente do
que estavam acostumados. Agora seria necessario 0 conhecimento de instrumentos juridicos,
burocréaticos, entre outros que permitissem aos representantes circularem por espagos nunca
conhecidos antes. Vejamos pelas palavras da propria Djanete qual seria 0 campo de atuagdo
da CPT pos-reconhecimento. No que diz respeito a escola, Djanete deixa bem claro que o
papel da CPT é gjudar a fazer a escola chegar ao quilombo, o que n&o era o caso de Mangal,
que ja tinha o prédio da escola. Neste momento eles sdo instigados a buscar outro parceiro
para essanovafase daluta:

E na medida que eles vieram até a CPT, pedi gjuda pra orientar eles dentro
desse processo da luta pela terra, né, na Vale Verde, entdo, €, nos ficamos
acompanhando €les, na luta até eles conquistarem a terra. Depois que eles
conquistaram a terra, nés continuamos ajudando na organizacdo, na
formagdo da associagdo.Discutindo um pouco como € que eles vao aplicar
0S recursos que eles receberam via area de reforma agréria, né. E a gente faz
um pouco de formacgdo. Entéo, se a comunidade ndo tem escola, entdo, a
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gente gjuda eles a refletir, e comecar lutar pela a escola.  Ent&o, como eles
j& tinham escola quando nds comegamos, entdo, a nossa luta, a nossa
orientacdo foi toda em cima da questdo da terra, e depois orientagdo de
como eles se organizam.

Umavez que ndo estava no campo de atuacdo da CPT a assessoria pedagdgica, ela
indica a UNEB como uma possivel parceira, por julgar essa entidade mais habilitada para
orientar a comunidade neste novo momento. Como relata Djanete:

E na medida, quando eles falaram: “olha a gente ta pensando de um curso
pra 0s nosso professores, porque, Nds queremos que os professores dagui
continue, e a gente ta vendo uma historia que o prefeito vai, €, botar outros
professores pra lecionar agqui. Ai a gente quer que os nossos filhos
continuem aqui, ja que sairam pra estudar. Ndo é possivel que tem que sair
pra arranjar um outro trabalho”. Ent&o, nods: “olha tem a UNEB, que vocés
podem, se vocés querem, vocés podem recorrer a UNEB”. Falamos isso |4
no CTL, de Bom Jesus da Lapa. Daqui a pouco ele ja chegaram la com um
documento dizendo que iaa UNEB, né, e foram na UNEB. Essa parceriada
UNEB, que vem contribuindo até hoje, né, qui eles tdo muito alegres(...).

A fala de Djanete demonstra o quanto o controle da escola era estratégico para a
comunidade também do ponto de vista econémico. Era preciso dar emprego aos filhos da
terra, mas ndo era sO isso. O emprego era a garantia da ndo dispersdo, um meio para
manterem a coesdo. Para Martinho “Essa escola aqui, € importante também pra forma as
pessoas aqui etiradeir prafora, né, tem qui vim pra comunidade, né, gjuda os parente, gjuda
0s vizinhos, né, e outros, os colegas, né, todos, todos sdo parentes’ .

O poalitico e 0 econdémico serviram de base para a esta nova luta que traria consigo
efeitos pedagdgicos inestimavels para a comunidade. Ao analisar a escola Maria Felipa hoje,
os moradores apontam o diferencial entre essa escola, onde os professores sdo oriundos da
Comunidade, e a escola de antes, em que professores de outras |ocalidades ndo demonstravam
compromisso com a mesma, o que impedia a terminalidade dos estudos. Refletindo sobre essa
questdo, para justificar a ocupacédo da escola por professores do quilombo, Martinho cita Rio
das Rés, onde, segundo ele, a comunidade enfrenta problemas com a escolarizagdo em fungdo

de os professores serem estranhos a mesma.
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(...) pelo qui eu vejo nas outras comunidades, igual Rio das Ras, passaram
pra mim, que o professor la da dois dia de aula sb. Chega no o fina de
semana eles vem embora pra Bom Jesus da Lapa, e aqui ndo, praisto que a
comunidade... tem Cremilda ai que é uma professora mais velha, por
exemplo, e os professor tem muito orgulho de trabalha com as criancas. S6
nao tem aula mesmo € quando... tem uma coisa que os professor tem que
sal, feriado né; mais... qui eu estudel agui, eu sei como é que é. Eu jasb um
cara adulto — eu sei. Professora muito mais nova de que eu: Solange, Néia,
né Na que é minha prima. Eu acho que tem assim, aquele carinho de, de
insinar, colocar perto dele. Dizer: “Oi, é por aqui, e tal”. Estudei naquela
sala (aponta para a sala)... “dizendo por agui, vocé ndo faz isso ndo, qui se
ndo vocé ndo vai...” e os professd de fora, ndo td dizendo com todos, mais
tem professd de fora que s6, através do dinheiro.

Uma das estratégias para ter parte do controle da escola foi, como ja foi
mencionado, a busca de um curso que fornecesse aos professores elementos para atuarem na
escola. O argumento da Comunidade junto a UNEB para a solicitacdo do curso era de que
temia perder seus marcos identitarios de negros e quilombolas, justificativa esta que nos
permite supor que o politico, 0 econébmico e o0 pedagdgico caminharam juntos nessa
conquista.

Jodo da Conceicao, diretor da escola, traz a nossa reflexé@o, aém das vantagens
postas por Martinho, outro elemento importante, de cunho politico-pedagogico, que remonta
a preocupacdo com a cultura local que ndo se traduz apenas como suas manifestactes

culturais, mas um modo de viver que torna esta Comunidade unica:

Primeiro, porgue o professor da comunidade, tem uma preocupacdo maior.
Ele ndo vai ter que sair, na sexta e voltar na segunda de tarde, pra ndo ficar
dois dias sem aula, e a gente jA mora aqui. E segundo é que tem a
preocupacdo com a cultura da comunidade com o curriculo diferenciado que
a gente cria. Com todas essas coisas, 0 envolvimento da familia na escola,
os proprios direitos da associacdo, que envolve junto com a gente. Entdo, €
a preocupacao dos professores também, de ta dividindo isso com a familia.
N&o trabal haisolado

Uma situagdo em que foi possivel perceber que a comunidade ndo trabalha de
forma isolada se deu em maio de 2005, quando realizava a segunda etapa da pesquisa que
estaria com olhar voltado para o trabalho escolar. A viagem foi marcada para o més de maio

porque gostaria de iniciar as observagdes apos pel o menos duas semanas do inicio das aulas e
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as aulas no Mangal foram iniciadas na segunda quinzena de abril.

Ao embarcar na Lancha na Cidade de Paratinga com destino ao Mangal encontrei
alguns moradores que comegaram a anunciar um certo descontentamento com a Escola.
Falavam de forma velada que as novas decisdes da Secretaria de Educacdo de Sitio do Mato
ndo estavam agradando a Comunidade e que precisavam fazer algo. Ao chegar na Escola
figuei surpresa com a implantacéo do Programa de Regularizagcéo do Fluxo Escolar. Era este
um dos problemas que estava deixando a popul agdo inquieta.

A professora Guilhermina, assm como as outras professoras, praticamente
desconheciam o programa, mas revelam ter um pressentimento de que este ndo traria

beneficio para a Comunidade, como deixa transparecer em seu depoimento: “Mas eu quero, €,

dizer assim, né, pedir a Deus também que gjuda a gente a derrubar esse fluxo, né, que ndo €,
gue eu acho que ndo é vantagem, né, é voltando atras”’.

Para realizar esta etapa da pesquisa procedi tal qual as outras etapas. Reuni a
Comunidade para explicar a natureza do trabalho que realizaria e que desta vez estaria
estudando mais especificamente a escola e pedi o consentimento para estar em sala de aula
junto a seus filhos, observando o trabalho realizado por eles junto as professoras. Antes ja
havia enviado uma correspondéncia ao diretor da escola Maria Felipa informando a natureza
do trabalho, bem como conversado com as professoras desde a primeira etapa do trabalho em
janeiro de 2005.

Como era de se esperar, 0 assunto veio atona. No momento em que fui solicitada,
dei informagdes que possuia sobre o referido programa, deixando claro que ndo tinha um
conhecimento profundo sobre o mesmo e sugeri que solicitassem maiores informagdes junto a
Secretaria de Educagdo. A intervencdo de Jodozinho, diretor da escola, foi de extrema
importancia, pois, trouxe a comunidade dados sobre o programa a partir de sua atuagdo como

professor em Gameleira, distrito de Sitio do Mato. Vejamos qual a posic¢éo de Jodo no que diz
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respeito ao programa:

0 poder publico municipal ainda quer impor sobre a gente, achando que a
gente ndo tem formagdo. Mas a gente vai conseguir porque o FLUXO,
como vocé tem notado ai, a gente ndo aceita, € uma briga da comunidade;
uma briga minha particular também, porque eu trabalhei, e sei que os
meninos ndo v&o aprender nada. E um jogo de empurrar  como a barriga,
um jogo do governo.E vocé sabe que o governo trabalha com numero, e nos
ndo estamos preocupados com a quantidade, nds estamos preocupado com a
gualidade dos meninos de nossa comunidade.

Apbs discussdo sobre o programa, eles redigiram um documento solicitando a
presenca da secretaria para maiores esclarecimentos. Apos pressdo da Comunidade e um
abaixo-assinado por parte de pais e professores, numa reunido com o prefeito, o Programa de
Regularizagéo do Fluxo Escolar foi retirado da escola.

Ouitra atitude da atual administragdo municipal que os contrariou profundamente
foi o fato de a farda escolar fornecida pela prefeitura, com o mesmo padréo para todas as
escolas do municipio, ndo conter o escudo da escola. Aos olhos dos moradores essa foi uma
falta de respeito muito grande para com a Comunidade e com a escola que, em verdade nunca
foi reconhecida pelo poder publico. N&o identificar a escola com 0 nome de um membro da
Comunidade, tanto quanto retirar o escudo que a identifica na farda, € uma atitude politica,
uma reacdo a autonomia que ela vem conquistando apds posse da terra e da assun¢do de uma
identidade quilombola.

A Escola Maria Felipa €, sem davida, um simbolo desse novo momento da
Comunidade que tem se organizado em torno da consolidacdo da identidade quilombola. O
momento € de construcdo da escola do quilombo, uma escola que contribua
significativamente para manutencdo dos marcos identitérios destes enquanto negros €, a partir
de 1998, quilombolas. O curriculo, a partir de entdo, precisaria estar coerente com a nova
identidade que est4 se erguendo no Quilombo. Conscientes de suas limitacdes, buscam
parcerias que possam viabilizar a concretizacso de seus desejos. E ai que a UNEB através do

DCHT — campus X VI, torna-se parceiraimportante nessa |uta.
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O prédio da escola, cuja construcdo fora iniciada em 1999, estava sem prazo para
conclusdo ainda em maio de 2001, quando procuram o0 DCHT do Campus XVII da UNEB,
buscando parceria para um trabalho junto a educacdo da Comunidade. Expuseram-nos a
situacdo da educacdo, cuja Unica sala de aula, que funcionava em dois turnos (matutino e
vespertino), n&o dava conta das necessidades .

As salas estavam superlotadas de criangas estudando em regime de classes
multisseriadas e em turnos intermedidrios™. A insuficiéncia de professores, bem como a
auséncia de iluminagdo, ndo permitia o funcionamento de classes noturnas que possibilitariam
aos jovens e adultos da comunidade voltar a estudar.

Outra reivindicagéo da Comunidade era o funcionamento do Ensino Fundamental
de 5% & 82 série no quilombo, visto que os estudantes, apds concluirem a 42 série do Ensino
Fundamental, precisavam se deslocar até o Distrito de Gameleira para iniciarem mais uma
etapa de estudos. As dificuldades com o deslocamento eram muitas e iam, desde a
irregularidade do transporte fornecido pela prefeitura, ao fato de, em época de chuvas, ser
impossivel 0 acesso de qualquer veiculo ao Quilombo, o que impedia a freqiiéncia destes as
aulas.

Diante do exposto, percebemos que a atuacdo do Departamento iria aém da
efetivacdo de um processo de formagdo dos professores que atuariam na escola, pois esta
ainda ndo estava concluida e as Unicas professoras atuantes eram Cremilda Teixeira de Souza
e Guilhermina Farias.

Apbs conversa entre os dirigentes da Associacdo, o diretor do DCHT e
professores do departamento, ficou acordado que a nossa atuagdo se daria tanto na

intermediacéo das negociagdes com o prefeito Dionisio de Jesus para que este reivindicasse

97 Segundo informacdes de Jodo da Conceicdo, diretor da escola, em 2002, eram cerca de 100 criancas a serem
alfabetizadas.
% Os turnos de trabalho eram assim organizados: das 7:00h &s 10:45h, das 11:00h &s 15:45h e das 15:45 &s18:45
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junto aos 6rgéos federais competentes a concluséo da obra, bem como, com eles, reivindicar
junto & Secretaria de Educacdo do municipio, pelo funcionamento da Il etapa do Ensino
Fundamental.

No que se refere a conclusdo da obra, apds varias tentativas infrutiferas junto a
prefeitura, resolvemos, nds mesmos, Universidade e Associagdo, fazermos os contatos com o
Departamento de Ensino Fundamental do MEC e descobrimos que a conclusdo das obras
estavam a cargo do Exército, mais especificamente, do 3° Batalhdo de Estradas e Construcéo,
localizado na Cidade de Barreiras. Entramos em contato com o Batalh&o e um ano depois, em
abril de 2002, a escola foi inaugurada ja com a implantagcdo da 5% série do Ensino
Fundamental.

Paralelamente a todo esse processo de luta pela concluséo das obras da escola,
pelas condi¢gbes materiais de funcionamento da mesma e pela contratacdo dos professores,
aconteceram os médulos de formag&o que deveriam levar em consideracdo as peculiaridades
descritas na aliinea ‘g’ do Artigo 2° do Estatuto da Associacdo Agro-Pastoril Quilombola de
Mangal e Barro Vermelho que se propde a “respeitar e fazer respeitar a autonomia e
autodeterminacdo do quilombo como forma aternativa de organizacdo politica e social,
enquanto segmento social diferenciado.”*

Ao se reconhecer como segmento socia diferenciado, surge, também, a
necessidade de se contrapor ao modelo educacional desenvolvido até entdo que, ao longo dos
anos, se empenhou em silenciar sons negros, apagar imagens negras, calar discursos negros,
negar vida e culturanegras e “ensinou” estes individuos a negarem sua origem.

Essa prética, historicamente, favoreceu ao propdsito da ideologia de matriz
eurocéntrica de aniquilamento e invisibilizagdo de outras culturas, configurando-se numa

“prética para-etnocida da sociedade brasileira englobante, tendo por objetivo o incremento do

% Grifo nosso
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controle sobre a populacdo negra, encarado ai como projeto de construcéo da nacdo brasileira
enquanto etnicamente homogénea.” (OLIVEIRA JUNIOR,1999, p. 166).

A escola tem papel fundamental nesse processo de homogeneizacdo das
identidades com vistas a constru¢do de uma identidade nacional. Por isso mesmo, “no Brasil,
ao conhecimento histérico-escolar foram atribuidas tradi¢des, mitos, figuras de heréis e anti-
herdis (...) com o propdsito de perpetuar um tipo de memaria nacional associado as idéias de
liberdade e independéncia’ (Zamboni, 2005: 83), que ndo por acaso eram a liberdade e a
independéncia da branca elite nacional.

Nesse contexto, um dos objetivos do Projeto era contribuir para que os objetivos
do grupo fossem concretizados, por isso, consideramos importante fazer uma (breve) andise
das atividades realizadas pelo Projeto de Capacitacdo de Professores e os resultados destas na
reflexd@o e na pratica pedagogica dos professores da Comunidade. Vale ressaltar o esforgco que

10 tomar a distancia necessaria

a pesquisadora necessitou fazer para, por dentro do projeto
para anadisalo de forma que as suas impressdes e desgjos ndo |he retirassem a lucidez
necess&ria a uma andlise que, ndo sendo neutra também n&o deve deixar de orientar-se por
critérios objetivos.

Quando da inauguracdo da escola o Projeto ja existia fazia um ano. Estava em
pleno desenvolvimento. O nosso maior desafio era congtruir com o grupo uma proposta de formacéo
que presarvase a identidade que ora reivindicavam, gue regatasse sues raizes énicas e culturas, mes
também didogasse com outras culturas. Uma proposta que ao mesmo tempo em que se volta para o
passado, no intuito de recuperar pararessignificar asua histéria, néo perdesse de vida as transformactes
pelasquais passao mundo nacontemporaneidade, de formacriticae consciente.

Os gyjeitos quilombolas envolvidos no projeto eram dunos do curso de Magistério e

100 A época eu era a coordenadora do Projeto de extensdo que tinha o nome de Projeto de capacitacdo dos
Professores do Quilombo de Mangal e Barro Vermelho. Posteriormente integraram-se ao Projeto professores do
Quilombo de Araca Cariacd, do municipio de Bom Jesus da Lapa
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professores com formagdo em Magistério de 2° grau que assumiriam o trabaho com turmas de 12a 82
sriesdo Ensino Fundamenta no Quilombo.

A patir da problematizac@o da prética pedagogica e da reflexdo acerca do contexto socid,
politico, histdrico, cultura e econdmico, nos propusemaos a contribuir paraaformacdo destes professores
que s recusavam adar continuidade a um fazer pedaggico que néo vaorizava sua cultura e sua gente,
N&o nos propusemos a entregar um projeto pronto e acabado ao grupo, mas congirui-lo com os mesmos,
ouvindo suas revindicagles, acatando sugestOes, “vigando” em seussonhose desgos

Egte, logo deimediao, foi um dos problemas a ser enfrentado pela equipe responsave pela
formagao: o fato de, embora imbuidos do desgo de contribuir neste novo momento da educacéo na
comunidade, aguns formadores possuirem limitagdes de natureza tedrica e pratica no que e refere a0
trabalho com uma comunidade negra e rurdl. Com excegzo do professor Vaddio Santos Silva'® que
tinha larga experiéncia junto as comunidades remanescentes de Quilombo e, Djanete Maria Santos da
Silva que acompanhou o processo de reconhecimento da Comunidade, os demais membros da equipe,
inclusive a coordenadora, ndo possuiam qualquer experiéncia junto a estas Comunidades, ou qua quer
envolvimento com asutas do Movimento Negro.

Em principio os professores envolvidos com o Projeto tinham apenas a boa vontade'™ e
um desgo enorme de contribuir para a congtrucéo de uma sociedade justa e iguditaria que se daria a
partir da superacéo das classes sodias, fundadas numa concegpgéo economicista da sociedade, sem
consderar outros eementos que tornam os individuos digtintos e desiguais dentro de umamesma classe,
como por exemplo, sua“raga’ .

Uma necessidade imediata que sentimos para assumirmos esse compromisso foi a de

tomarmos conhecimento acerca das discussies auas em torno da questéo quilombola, para néo nos

191 professor da UNEB & época diretor do DHT, escreveu sua dissertagéo de mestrado sobre o quilombo de Rio
dasRés

192 A adesio ao projeto de deu de forma voluntéria. N&o havia qualquer remuneracio aos professores pelos
trabalhos realizados

103 A designacdo de raca aqui utilizada tem um sentido politico-cultural e ndo biol6gico. Embora concorde que,
biologicamente, sb exista a raca humana, ndo posso deixar de considerar que politica e culturalmente o termo é
utilizado parafazer a distincéo entre os individuos, especialmente em situacdes de preconceito.
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gpegarmos demasiadamente ap concdto tradiciond de quilombo, mas ressamantiz&lo, a fim de
compreender os significados no contexto atud do ser quilombola e 0 que igo representa para a prépria
Comunidade, por condderarmaos que
(...) gproximacdo entre a Histdria e a Etnografiaimplica em um entendimento sobre a
dindmica que € inerente aos procesos de configuracdo das comunidades negras
rurais. O fato de serem “ comunidades remanescentes de quilombos’ néo significaque
aestruturasocia desses grupos manteve-se intecta - até porque a Coloniae o Império

ndo mas exigem e os obgtaculos que hoje des enfrentam € de ordem diferente,
(SILVA, 2001, p. 17).

E preciso compreender homens e mulheres quilombolas como integrantes de uma
sociedade em movimento, em transformacdo e por iSO mesmo higoricamente transformados e
transformadores, sUjeitos em congtruco. Partindo dessa compreensao, ressignificar o olhar em diregéo a
identidade, as representacBes S mbdlicas desses Ujeitos, tornou-se condicio necessaria para pensar uma
histéria mais red do que os equivocos concetuas que permearam toda a nossa formacéo escolar,
devolvendo a nossa visdo pacid, a posshilidade de enxergar o sentido e dgnificado de ser
afrodescendente para os quilombolas de Manga e para os aro-brasileiros envolvidos no projeto.
Compreendemos, portanto, que “néo é possive o respeito aos educandos, a sua dignidade, a seu ser
formando-se, se N0 se levam em consderacéo, a condigdes em gue des vém exidindo, se ndo
reconhece aimportancias dos “conhecimentos de experiénciafeitos’(...)” ( FREIRE, 1996, p. 71)

Apdsacompreensioinicid da dimensio desse dgnificado, iniciamos umadiscussio com o
grupo inicid de 13 pesoas da Comunidade de Mangd, sendo 07 delas professores, 06 membros da
ass0ciagéo, representante da Comissio Pagtord da Terra, professores e dunos do Departamento.

Feito esse percurso, aequipe da UNEB*™ compostapelo Professor Vaddlio Santos Silva, a
Professora Sandra Nivia Soares de Oliveira e a Professora Dinava de Jesus Macedo; a representante da
CPT Djanete Maria Santos da Silva; Representantes do Quilombo Francisco de Asss Faria, Francisco

Gomes dos Santos, Martinho Gomes dos Santos, Carlos Alberto da Silva, Edmar Farias dos Santos e

104 posteriormente as professoras Luciana Nascimento dos Santos e Rita de Céssia Bréda Mascarenhas Lima se
integraram ao projeto.
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Egidio Gomes dos Santos e os professores da comunidade, Cremilda Teixeira de Sousa, Guilhermina
Farias dos Santos, Jodo da Conceicdp Santos, Isabel. Farias dos Santos, Nargea Maria Gomes Pereira,
Domingas Frias de S4, se debrucaram na construcéo de uma proposta aberta que etaria constantemente
sendo revistaa partir das necess dades e desgjos do grupo. Nessa perspectiva, 0s modul os de cgpacitacio
foram congtruidos um a um, sempre com a participacdo do grupo, levando em condderacdo Suas
inquietagdes, limites e buscas, objetivando contribuir na formagdo de professores e professoras numa
perspectiva multicultural onde didtintas visies e modos de esar no mundo possam didogar rompendo
como aldgicaescolar predominante, com vigtas aumaeducacdo humanizedora

Uma educacdo humanizadora € uma educacéo que possibilita ao homem e a mulher uma
relacéo de repeito com o outro, onde todas as experiéncias e produgdes tenham o mesmo vaor, mas que
a0 mesmo tempo sgam garantidas suas diferencas para que sga preservada a inteireza e a beleza
inerente a cada manifestacéo histdrica e socidmente produzida por homens e mulheres. Uma boaforma
de compreender adiferencanos € colocada por Teresa Ebert (1991) demongtrando-a,

N&o como zonas claramente marcadas de experiéncia auto-intdigivel ou umaunidade
de identidade dentro de um pluraismo culturd, mas como uma producéo através de
uma politica de significacdo, ou sga, aravés de praticas sgnificantes reflexivas e
também conditutivas de rdagbes econdmicas e politicas prevaentes. (goud
MCLAREN, 1997, p. 311)

O desgo da Comunidade Quilombola de Manga e Barro Vermdho em trandformar a
redidade em gue vive € téo dgnificativo que, por muitas fossem as dificuldades enfrentadas a cada
maédulo, a capacitacdo ndo deixava de acontecer. O aManga é um problema higtérico. Quando
chovias) erapossive entrar e sair da Comunidade a cavao ou atrator, masisso nuncafoi impedimento
para a participacéo deles, pois corgosamente, venciam o frio da madrugada, os atoleiros ou a poeira da
estrada, 0 cansago fatigante do corpo, como descreve uma das professoras na capacitacao: “Em primeiro
»105

lugar fizemos umalonga viagem, cansativa, mas chegamos agui bem.

O processo de formacdo foi mdtuo. Como ja tratamos anteriormente, boa parte da equipe

195 Na avaliacdo do Médulo , aidentificacso era opcional
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néo tinha experiéncia de trabalho com comunidades negras rurais, muito menos uma comunidade com
as caracteridticas apresentadas por Mangd, entretanto, o trabaho tecido narelaco com os protagonistas,
gpesar das limitages, deu uma contribuicéo sgnificativa no direcionamento da educacéo no Quilombo.
Saber 0 que é quilombo e o que detinhaaver com suahigtériafoi uma necessidade pds-reconhecimento
para essa comunidade. Nesse sentido, néo foi a escola, como comumente observamos, que levou este
conhecimento & comunidade. Foi a comunidade quilombola, por forca de uma demanda da propria
exigéncia, que levou este conhecimento para dentro da escola. O projeto, nessa trama, foi um
insrumento na construcéo dessa escola. Uma escola onde os professores reconhecam aimportancia de
“procurar recursos, conhecimentos da redidade, do dia-a-dia, e a cultura de nossa comunidade para
podermostrabahar” 1%

Rompendo com atradicdo deir buscar 0 conhecimento na escola esta Comunidade assume
uma postura de levar a escola demandas que julga importante para 0 sau projeto. Ai temos uma
demondracéo de que a escola Maria Fdlipa Ihes pertence, deixando daro o lugar dda no projeto de
tornar-se quilombola da comunidade. A escola desgiada é aqudla cuja prati ca pedagdgica se desenvolve
partir de sua propriaexperiéncia historica para que néo venham a ser tributérios de formulas que lhes o
goresentadas e, porque ndo dizer, impodas.

Nas aulas da professora Solange Gomes Pereira, podemos perceber a valorizacéo
da cultura local, a tentativa de implementar uma prética que demonstre interesse por sua
histéria, sua cultura, bem como o envolvimento dos alunos e da comunidade nesse processo
de busca “No ano passado, eu pedi pra fazer um trabalho na saa de aula, pra eles
entrevistarem alguém mais velho (...) eu pedi pra eles fazé pela idade deles, e, comparando a
idade dele com a minha é claro que ele sabia e tinha, e tem mais conhecimento do que eu”. O
lugar do mais velho revelado na fala da professora, ndo é o lugar da inutilidade, ao contrario,

€ o lugar de quem, por conta de sua experiéncia, sabe mais.

106 Nargea Maria Gomes Pereira, professora de Portugués da 52 & 82 série
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Isso nédo significa que a Escola ndo enfrente problemas de ordem pedagdgica, mas o que
esta posto como diferencid entre esta escola e outras € a autonomia, ainda que relativa, que datemeo
poder de negociagdo conquistado pela Comunidade para transgredir o estabdecido. O Programa de
Regularizacdo do Huxo Escolar foi implantado sem questionamento nas outras comunidades rurals, mas
em Mangd defoi rgetado.

Os professores gpresentam problemas em sua formac@o e, em funcéo desse e de outros
fatores, os dunos, de modo gerd, gpresentam problemas na aprendizagem dos contetidos escolares
tradicionais. Entretanto outros contelidos adentraram a escola do Mangd como, por exemplo, a
discussio em torno das lutas das populacOes afrodescendentes para garantir seus direitos. Nessa
perspectiva outros personagens adentram a escola para contar e fazer histdria Hoje, na Escola Maria
Felipa, j& é possive identificar o conflito onde antes era consenso. Um exemplo dessa natureza € a
presenca de individuos negros como personagens dos cartazes em sda de aula, onde O gpareciam
brancos. O proprio nome da escola € uma forma de modirar quais so os herdis e heroinas daqudla
comunidade. Essa ditude € uma evidéncia de um mergulho naqueles vaores que neste texto chame da
“porteiraparadentro’.

Apesar das dificuldades observadas - e das sfo muitas — percebemos um compromisso
coletivo na “dedicacéo ao trabadho de educar dentro (...) e fora dos muros da escola; mas também a
evidéncia de que a educacéo desgada pelo educador néo € a educacdo consentida pelos senhores da
sociedade e, 3s vezes é 0 oposto ddd’. (BRANDAO, 1982, p. 9)

Percebe-se que ha entre des um desgo que ndo é smplesmente uma vontade, mas um
querer enggiado, um querer fazer que, em meio a dificuldade de Iutar contra a tradico excludente do
ssema educaciond brasilero, vai tornando sua a escola de acordo com as condigdes histdricas. Num
primeiro momento é a luta pela construcdo da escola enquanto espaco fisico, n'outro a construcéo desta
enquanto expaco pedagdgico de producéo e transmissio de saberes. Portanto como um campo de

conflito, de disputas que passa, necessariamente, pela questéo do curriculo, que nestaescoladasinaisde
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ressténcia quando se procuram definir de forma autdnoma os saberes e suas fontes para dém das
orientagdes oficiais e tradicionais no mode o educaciona dominante, como afirmou anteriormente, Jodo
da Conceicdo a0 e referir a um “curriculo diferenciado que agente crid’. Pistas do que viriaa ser o
contetido desse curricul o diferenciado et8o expressas nas diretrizes apontadas por Jodo da ConceiGao:

Primeiro € o contato que a gente tem de preocupar com a hatureza, com a
cultura da comunidade; preocupar com, com 0 meio ambiente que a gente
vive, com 0s idosos. E também, é assim trabahar com a questdo do
diferente dentro da nossa comunidade. Aqui a gente tA mostrando pra as
pessoas de fora, 0 que a gente tem, entendeu? O valor que nossa
comunidade tem realmente (..) a gente trabalha com todo mundo a
igualdade. Seja homem, mulher, menino, ndo tem essa.

Quatro anos depois do funcionamento a Escola apresenta problemas, em sua maioria,
inerentes as escolas do municipio como um todo, quilombolas ou ndo. N&o podemos perder de vistaque
ela esa inserida num contexto educaciond problemético que envolve toda a sociedade brasileira e se
intengfica nas regides mais pobres e na zona rurd. Além disso, enfrentam a discriminacdo do poder
publico, em funcéo da autonomia que conquistaram no embate com as administracdes do municipio.
Uma demongtracdo dessa discriminac@o € a exclusio dos professores da comunidade das jornedas
pedagogicas da Secretaria de Educacéo, como relata guilhermina “a capacitacdo, né, qui as vezes,
quando tem, agente ndo somas convidados. |sso ai ficamuito dificil pragentetrabahar”.

Entretanto, importa sublinhar que a exduséo néo € aceita pacificamente pelos quilombolas,
anda que nem sempre tenham forca politica para obter éxito. Os contelidos escolares que
tradiciona mente compde o curriculo proposto pelarede oficia so questionados e transgredidos, mesmo
com os limites decorrentes da formac&o do professor e da palitica educaciona do municipio. Se antesa
princesa Isabd era a referéncia de liberdade para aqueles negros, hoje ees descobrem que foi a luta
organizada da Comunidade que os fizeram quilombolas e que essaiidentidade esta diretamente ligada ao
Seu passado excravo, & Marujada, @ Roda de S&o Gongao, mas também com o modo como des se
educam no cotidiano, com o tratamento digpensado a crianca o idoso, como e relacionam com a

natureza.
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A narrativade Jodo leva-nos a pensar sobre 0 que essas comunidades tém anos oferecer. O
modo de pensar ardacdo com o outro, de admiitir e conviver com adiferenca, demonsira a preocupacéo
com 0 desgo de tornar possivel a concretizacdo de “uma formacdo humana na qua néo caibam
esteredtipos, discriminacdo e preconceitos que degem e determinam os que estdo “dentro” e os que
estéo “ford’. Nesse campo, 0 desafio da educacdo é contribuir para emandcipar, radicad mente as pessoas
de rdagbes que retardam uma convivéncia humana mais respeitosa e, por 1S mesmo, mais plend’
(MEC/SECAD, 2006 , p. 142-143)

Considerando a importancia da escola, em nossa sociedade, para a formagéo do
individuo e, considerando nesse mesmo contexto que esta, historicamente, tem uma pratica
que leva a exclusdo dos grupos minoritarios e, ainda, constatando que os afro-descendentes
tém sido os mais violentados em sua cultura dentro da escola, € importante que a educacéo
seja um canal por onde se possa implementar um novo lingugar, pensar uma nova proposta
de sociedade, uma nova forma de pensar o povo, em especial 0 povo negro.

A auséncia de estudos sobre essas comunidades, mais que is0, a fata de oportunidade
imposta pela forma etnocéntrica de pensar a educac2o, dificultando a goroximacdo entre a escola, a
culturae saberes das comunidades negras, em especid das comunidades negras rurals, se configuraem
prejuizo, tanto para brancos quanto para afro-descendentes, & medida que ficam ambos limitados em seu
modo de ver o mundo. Essavisio parcid daredidade dificultaa consrugéo de uma sociedade em que o
outro sgarespeitado em sua diferenca e estando seria, No caso dos negras, umarazéo paraadegacdo de

Uainferioridade.
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CAPITULO 4

CONSIDERACOESFINAIS

A construcdo da identidade na comunidade de Mangal e Barro Vermelho tem
como elemento fundante a |uta pela conquista da terra. E na luta pela sobrevivéncia que esses
negros descobrem que assumir a identidade quilombola e aproximar-se da origem escrava,
outrora negada, pode Ihes proporcionar o direito a permanéncia na terra na qual estdo
ancestralmente radicados, através de seu reconhecimento como remanescente de quilombo.

Havia, naguele momento, uma série de situacbes que favorecia esse

reconhecimento.Dentre eles podemos citar a organizagcdo das comunidades negras rurais
desde 1984, o reconhecimento ao direito de propriedade por parte do Governo do Estado de
Goias ao entregar 200 titulos de terra aos Kalunga - Monte Alegre e, principalmente, em
1988, a promulgacéo da Constituicéo Brasileira que, no Artigo 68 Dos Atos das Disposicoes
Constitucionais Transitérias e nos Artigos 215 e 216 Da Cultura, reconhecem o direito a
terrae o legado cultural dos negros naformacéo da sociedade brasileira.
Na Bahia, podemos citar o Il Festival Negro Zumbi em Lajes dos Negros em 1995; naregiao,
em 1996, a | Reunido da Comissdo Nacional Provisdria de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais, Bom Jesus daLapa (SILVA, 1997) e, aluta vitoriosa de Rio das Rés em 1997,
que foi um precedente indiscutivel.

Mangal e Barro vermelho jamais poderia ser reconhecida como quilombo se a
referéncia fosse, ainda, o conceito deste como reduto de negros fujdes, tendo Palmares como
referéncia. Nesse contexto, importa ressaltar que uma das interpretactes para Quilombo se
refere a um lugar de resisténcia. Resisténcia presente na preservacdo de saberes ancestrais,

resisténcia na teimosia em permanecer na terra por entender que esta ndo é apenas realidade
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fisica mas um componente de sua propria existéncia, depositaria experiéncias constitutivas do
modo de ser da comunidade. Experiéncias estas que ndo se perderam no tempo, mas foram
sendo atualizadas ao longo da existéncia da comunidade, pois cada individuo em seu
contexto cria e recriaa cultura, umavez que,

A cultura original de um grupo étnico, na didspora ou em situacdes de
intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma
nova fungdo, essencial e que se acresce as outras, engquanto se torna cultura
de contraste: este novo principio que a subentende, a do contraste,
determina vérios processos. A cultura tende ab mesmo tempo a se acentuar,
tornando-se mais visivel e a simplificar e a enrijecer, reduzindo-se a um
ndmero menor de tracos que se tornam diacriticos. (CUNHA, 1987, p. 99)

Por isso mesmo, para compreender a construgdo da identidade quilombola da
Comunidade, torna-se imprescindivel conhecer a histéria desse povo. Como eles seguiram
resistindo na terra apesar de toda a opresséo advinda de fazendeiros e de corporagdes. Quais
saberes foram mobilizados, construidos e/ou ressignificados, transformados em modos de
resistir.

A identidade quilombola na comunidade s6 se manifesta numa situacdo em que
valorizar a origem escrava se torna um elemento importante na conquista da terra. Temos
consciéncia de que, no caso do Mangal, a identidade é forjada politicamente, mas ndo os
elementos que Ihe possibilita ser identificada como remanescente de quilombo: eles sdo
negros, apresentam através da memaoria uma historia que os relaciona diretamente com a
escravidao, e uma heranca cultural que é ressignificada e atualizada pelo grupo em sua relacéo
com o mundo. No caso de Mangal cabe afirmar que a identidade quilombola

(..) pode ser melhor entendida se vista em situagdo, como uma forma de
organizagado politica: esta perspectiva tem sido muito fecunda e tem levado
a considerar a cultura como algo constantemente reelaborado, despojando-
se entdo esse conceito do peso constituinte de que ja foi revestido;
(CUNHA,1985, p. 107)

Motivados pelo Artigo 68 da Constituicdo Federal, que garante aos remanescentes

de quilombo o direito a terra que ocupam, abre-se um grande debate nacional em torno de
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guem seria, hoje em nossa sociedade, aqueles que poderiam ser reconhecidos como
remanescentes de quilombos. Em meio a polémica, a Associacdo Brasileira de Antropologia
se debruca na tarefa de pensar a atualizacdo do termo, a fim de garantir o direito a estas
comunidades.

A ressemantizacdo do termo quilombo permite perceber que, enquanto
esconderijo de negros fujoes, ou radicados em terras de preto, terras de Santa, entre outras
denominagdes essas comunidade preservavam tragos comuns gque lhes d&o o direito de serem
reconhecidas a partir daquilo que é absolutamente comum a todos os negros brasileiros. a
escraviddo. Na busca de sinais diacriticos que relacionam essas comunidades umas as outras,
a definicéo operacional de quilombo construida pela ABA, propde que se considerem 0s

seguintes el ementos:

1. Processo de producdo autbnomo (livre acesso a terra, decisdo do que plantar e
comercializag&o independente de qualquer controle externo.
2. Capacidade de organizacdo politico-administrativa;
3. Ciritério ecoldgico de preservacdo dos recursos,
4. Auto-definicéo dos agentes e da coletividade;
5. Grau de conflito e antagonismo;
6. Formas de uso comum; combinac&o de dominios privados (familiares, domeésticos) e
publicos
Esses tracos diacriticos sdo observados em Mangal e analisados neste trabalho, o
gue nos permite concluir que o fato de existir conflitos e diferencas, principamente, de
orientacdo religiosa e ideoldgica entre as duas parentelas principais do quilombo, existem
entre eles elementos comuns que sdo reivindicados na construcdo de uma identificacdo
coletiva do grupo.

Ao serem obrigados, em funcdo de uma necessidade imediata de sobrevivéncia, a
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assumirem a identidade quilombola, esses negros parecem tomar para si a responsabilidade de
pensar sobre 0 que isso significa em suas vidas. Nessa descoberta, eles retomam a sua
histéria, se responsabilizam por esta nova condi¢do que va trazer para a comunidade uma
nova realidade e lhe impor/propor tarefas que sgjam coerentes com essa nova condic¢ao.

O tornar-se quilombola traz desdobramentos para todos os setores da vida desses
negros. Agora eles passam a lidar com realidades juridicas, econdmicas e politicas que,
anteriormente, ndo faziam parte do cotidiano da comunidade, como por exemplo a
organizagdo em torno de uma associacdo, o direito a programas de crédito em bancos oficiais
especificos para os remanescentes de quilombos. Toda essa nova demanda vai requerer desses
individuos saberes que até entdo ndo eram necessarios a sua sobrevivéncia. Nesse contexto
eles se ddo conta de que a escola € um instrumento importante na consolidacdo dessa
identidade e na oportunidade de acesso aos saberes exigidos pelo momento histérico. Dai, que
a escola, que sempre fora um valor importante para a comunidade, precisa também ser uma
escola que esteja coerente a nova condi¢ao de quilombolas.

A escolarizagdo, que sempre foi um valor marcante para a comunidade a ponto de
eles pagarem suas proéprias escolas no inicio da escolarizagcdo, € mais uma vez posta no centro
da discussdo. A escolarizacdo chega em Mangal através das mestras-escola e se
institucionaliza na década de 70 com a chegada da professora Cremilda Teixeira de Souza
permitindo & populacdo uma nova realidade educaciona que possibilitard a continuidade e
regularidade do ensino por parte dos moradores que, alongo prazo possibilitou a formacéo de
professores, filhos da comunidade, a atuarem na educagdo do quilombo.

A educacdo escolarizada disponibilizada pelo poder publico em Manga nunca
atendeu as necessidades da comunidade em quantidade ou qualidade, entretanto,
anteriormente ao reconhecimento, ndo havia nenhum movimento reivindicatério em torno da

melhoria da escola. Do ponto de vista da qualidade, podemos pensar que no contexto em que



167

estavam mergulhados, concluir o Ensino Fundamental ja se configurava numa conquista. A
escola ndo era questionada em sua acdo pedagogica, mesmo porque ela era entendida como
unico local de saber.

E a partir da identidade quilombola que parece vir & tona a percepcéo de s e do
lugar que ocupam na sociedade na sociedade. Nesta perspectiva, é também a identidade
quilombola que vai questionar este lugar e impulsiona-los a buscar um outro lugar. Um lugar
digno daqueles que agora possuem a propria terra, que agora tem o reconhecimento. Entéo, o
gue antes era um defeito: ser mangazeiro, torna-se um diferencial, um elemento que deve ser
valorizado e tido como sinal de uma ancestralidade da qual ndo precisam mais se
envergonhar, mas que deve ser reforcado e transmitido as novas geracbes como algo positivo.
Afinal, como afirma Carlinhos, “ o grande portal pra nois ser reconhecido como quilombolas
foi acultura. O marujo, o Sdo Gongalo, O Reis. Incentivou a gente ser quilombola’.

A escola nesse contexto, torna-se um elemento significativo na consolidagéo desse
novo sujeito de Mangal, o Sujeito Quilombola. E com essa consciéncia do lugar que desgja
construir de agora por diante que a Escola Maria Felipa se tornara referéncia para uma outra
educacdo que comecga a se delinear e, escola em Mangal vai se diferenciar deixando de ser
simplesmente a escola no quilombo para tornar-se a escola do Quilombo. Diante do exposto,
torna-se necessario “compreender que os quilombolas tém ago a nos oferecer”
(CARVALHO, 2000, p. 60). E, uma das coisas que Mangal nos oferece é a oportunidade de
refletir sobre como trabalhamos hoje em nossas escolas. O que estamos valorizando nelas.
Quem sdo 0s nossos herdis, que histdria estamos contando e, por conseguinte, construindo.
Faz-nos refletir, também sobre a crueldade da exclusdo em nossa sociedade que atinge,
principalmente, 0s negros e, principa mente nos mostra que, uma vez oferecidas as condicoes,
a populacdo afrodescendente € capaz de propor uma educagdo que rompa com 0 mondlogo

pedagdgico das préticas tradicionais e instaure a possibilidade de didogo entre as culturas,
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como pratica da liberdade (FREIRE, 1987). Culturas que, embora diferentes sejam capazes de
reconhecer o direito a igualdade de tratamento entre elas no que diz respeito ao direito a

diferenca.
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Da parentela dos L obo

1. Isauro Lobo dos Santos- Anafabeto, aos 73 anos é o mais velho morador da
Comunidade, trabalhador rural, catolico, devoto de Nossa senhora do Rosario, chefe da
marujada, pai de Derevaldo Souza dos Santos, o Caboje.
2. Albertino Lobo dos Santos (Senhor Deltino) — 71 anos, afabetizado, aposentado,
casado com dona Luciana pela22vez éirméao do Senhor Isauro, € marujeiro.
3. Celestina Maria da Conceicao— Vilva, quatro filhos, 53 anos, analfabeta, declarou-
se praticante de religido afro-brasileira
4. Deraldo dos Santos (Caboje) —, 53 anos, filho do senhor Isauro, é casado, tem 04
filhos, foi tesoureiro da primeira diretoria da Associacdo e € um dos principais lideres da
comunidade. Possui a primeira etapa do Ensino Fundamental.
5. Gulhermina Farias dos Santos- 41 anos, € Vice-diretora da Escola Maria Felipa,
casada, catolica e tem doisfilhos.
6. Edimar Faria dos Santos (Barriga Azul) — Separado, 27 anos, tem dois filhos.
Dono de um bar e mercearia na comunidade, estudou até a 72 sé&rie do Ensino
Fundamental. E um dos dancadores da Marujada, Irm&o de Guilhermina
7. Joao da Conceicdo Santos (Jodozinho) — 26 anos, Diretor da Escola Maria Felipa,
Membro da diretoria da CETA (Coordenacdo Nacional dos Trabalhadores Acampados e
Assentados), tesoureiro da CRQ (Coordenacéo Regional de Quilombos- Oeste Baiano),
membro do Conselho Fiscal da RODA (Rede de Organizacio em Defesa das Aguas) e

aluno do Curso de Pedagogia da Terra da Universidade do Estado da Bahia
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Da parentela dos Gomes

1. ClaraCarvalho de Souza—.Falecida em 16 de julho de 2006, um ano e meio apos
ser entrevistada., era a mais velha moradora do sexo feminino na época a entrevista.
Vilva, devota de Nossa senhora do Rosario, ndo teve filhos naturais adotou Maria das
Gragas Santos de Oliveira (Liu, uma das guias de S0 Gongalo).Nos documentos
oficiais aparece com 93 anos, mas afirmava ter 101 anos na época da entrevista. Era
analfabeta

2. Egidio Gomes Pereira (Senhorzinho)— 58 anos, Foi presidente da Associagéo.
Nasceu no Mangal , mas saiu ainda crianca, se engajou na luta pela conquista da terra,
foi uma das liderangas do movimento, voltando a morar definitivamente na
comunidade em 1998.

3. Elvina Carmo Santiago (Dona Pituca) — Casada, dois filhos, 62 anos,
afabetizada, mora na Cidade de Barra do S&0 Francisco, foi morar, aos oito anos de
idade com 0 Senhor Avelino.

4. Carlos Alberto dos Santos Gomes (Carlinhos)— Casado, tem dois filhos, foi
presidente da primeira diretoria da Associacdo, reeleito pela 22 vez em 2006, é
membro da CETA, da CRQ. Estudou até a 72 sé&rie do Ensino fundamental.

5. Martinho Gomes de Souza — Foi presidente da associacdo de 2003 a 2005,
casado, 03 filhos, membro da CETA, estudante da 72 série do Ensino Fundamental da
Escola Maria Felipa, sucessor do senhor Isauro na Marujada.

6. Francisco de Assis (Chicédo)— 44 anos, anafabeto, solteiro, tem um filho, foi
presidente da Associacdo de 2001 a 2003. Foi na gestdo dele que o Departamento de
Ciéncias Humanas e Tecnologias da UNEB em Bom Jesus da Lapafoi procurado para

aviabilizagdo do Curso de Capacitacéo de professores da comunidade.
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7. Solange Gomes Pereira — 25 anos, Professora de 42 série do Ensino Fundamental
na comunidade, € membro da CETA e auna do Curso de Pedagogia da Terra pela
UNEB.Filha de Senhorzinho, n&o nasceu na comunidade, passando a morar la em

1998, quando do reconhecimento.

Outros entrevistados

1. Cremilda Teixeira de Souza — Professora chegada no Mangal em 1977, onde vive
até hoje, é natural da cidade de Paratinga. Tem 53 anos, € casada, tem um filho, foi vice-
diretora da Escola de 2001 a 2004, € secretéria da Associacdo desde sua fundagéo
2. Djanete Maria Santos da Silva— Pedagoga, 43 anos, membro da Comisséo Pastoral
da Terra. Acompanhou todo o processo de luta pela terra e pelo reconhecimento e
participou de alguns médulos de formagdo do Curso de capacitacdo de professores.
3. Julita Rosa de Abreu — Casada, 41 anos, tem 01 filho adotivo, Professora de
nivel médio, membro da Comisséo Pastoral da Terra, acompanhou todo o processo de
luta pelaterra e pelo reconhecimento da comunidade.
4. Marilene Oliveira Mattos - casada, 02 filhos, € Membro da Comisséo Pastora
da Terra, acompanhou todo 0 processo de luta pela terra e de reconhecimento da
comunidade. E aluna do Curso de Pedagogia da Terra, pela UNEB, tendo abandonado
O Curso regular de Pedagogia para as séries iniciais por compreender que o Curso de

Pedagogia da Terra traria contribui¢des mais significativas para o seu trabal ho.

Obs: 1. Todas as informagdes foram fornecidas pelos préprios entrevistados durante a
entrevista.

Obs: 2. Todos os moradores do Mangal se declaram negros.



	CAPA DA DISSERTAÇÃO
	toque final
	dissertação-sandra última

